FACULTATIS THEOLOGICAE
UNIVERSITATIS COMENIANAE BRATISLAVIENSIS

ROCNIK XIV | CISLO 1/2022

Clanky
Mravné ¢nosti z hl'adiska krestanskej filozofie
JOZEF URAM

Teologélna ¢nost viery pri prijimani sviatosti krestanskej iniciacie
ANTON ADAM

Good intentions and bad actions: Thomas Aquinas on the intention in our acting
PETER SAMUEL LOVAS

Aktuélnost principov Magistéria Jana XXIII. a Pavla VI. v otazkach prace
a spravodlivej mzdy
TOMAS PAVLIK

Vyznam uctievania mucenika sviatého Hadridna (278 — 306)
ADAM SOMORJAI

Knizné recenzie
JOZEF KRUPA
MARIAN SURAB
ANTON ADAM
MARIAN SURAB

Autori prispevkov

19

39

57

72

82

84
88

92

94



ACTA
facultatis theologicae
Universitatis Comenianae Bratislaviensis

Ro¢nik XIX. (2022), ¢islo 1, vychadza dvakrat do roka

Datum vydania: 6/2022

Vydava: Rimskokatolicka cyrilometodska bohoslovecka fakulta Univerzity Komenského

v Bratislave, Kapitulska 26, 814 58 Bratislava 1, ICO: 0039786510

Adresa redakcie: Rimskokatolicka cyrilometodska bohoslovecka

fakulta Univerzity Komenského v Bratislave, Kapitulska 26, 814 58 Bratislava 1,

tel.: 02/32 77 71 20, e-mail: acta@frcth.uniba.sk

Objednavky: Publikaciu si mézete objednat na e-mailovej adrese:

kniznica@frcth.uniba.sk

Séfredaktor: prof. ThDr. Jozef KRUPA, PhD. (RKCMBF UK Bratislava, SK)

Redakéna rada: SSDr. Stefan ATTARD (University of Malta, Imsida, MT), prof. Dr. theol. Gloria
BRAUNSTEINER, PhD. (TF TU Trnava, SK), Dr. Tobias HANER (Kolner Hochschule fiir
Katholische Theologie, DE), prof. Dr. phil. Emilia HRABOVEC, PhD. (RKCMBF UK Bratislava,
SK), doc. ThDr. Ing. Jozef JANCOVIC, PhD. (RKCMBF UK Bratislava, SK), prof. ThDr. Viliam
JUDAK, PhD. (RKCMBF UK Bratislava, SK), doc. ThDr. Méria KARDIS, PhD. (GTF PU PreSov,
SK), assoc. prof. Michael KIRWAN SJ (Trinity College Dublin, IE), doc. ThDr. Branislav KLUSKA,
PhD. (PF KU RuZomberok, SK), Dr. Gusztav KOVACS (Pécsi Piispoki Hittudomanyi Féiskola,
HU), prof. ThLic. Milo§ LICHNER SJ, D.Th. (TF TU Trnava, SK), doc. ThDr. Radoslav LOJAN,
PhD. (TF KU Ruzomberok, SK), Dr. Jan POLAK (Univerzita Palackého Olomouc, CZ), assoc. prof.
Mark REASONER (Marian University in Indianapolis, USA), doc. ThDr. Tibor REIMER, PhD.
(RKCMBF UK Bratislava, SK), Dr. Paulo RODRIGUES (Université Catholique de Lille, FR),
prof. Henryk SLAWINSKI (Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie, PL), prof. Massimiliano
VALENTE (Universita Europea di Roma, IT), assoc. prof. Gabriele-Ausra VASILIAUSKAITE,
OSB (Vytauto DidZiojo universitetas, Kaunas, LT)

Vsetky stadie a élanky boli recenzované.

Vykonny redaktor: ThLic. Tomas PAVLIK (RKCMBF UK Bratislava, SK)

Vyslo ako elektronicka verzia publikacie.

S cirkevnym schvalenim Arcibiskupského tradu v Trnave 29. marca 2001, ¢. 1051/2001

EV 1180/08

ISSN 1335-8081 (tlacena verzia)

ISSN 2644-6928 (online verzia)

7

Bankovy Géet: 7000149675/8180 Statna pokladnica

Prispevky na publikovanie sa pozaduji v elektronickej podobe (e-mail alebo CD). Je potrebné ich
dodat v dokumente typu doc (MS Word) alebo docx (MS Word). Prispevky musia obsahovat
abstrakt, kI'i¢ové slova v slovenskom i anglickom jazyku, zoznam bibliografie a summary v anglic-
kom jazyku. Rukopisy je potrebné dodat v type pisma Times New Roman velkosti 11 s riadkova-
nim 1 na stranke A4 so standardnymi rozmermi. Pokyny pre autorov prispevkov do ¢asopisu ACTA
néjdete zverejnené na: http://www.frcth.uniba.sk. Redakcia si vyhradzuje pravo upravit titulok
prispevku a vykonaft potrebné jazykové a Stylistické tpravy. Nevyziadané rukopisy sa nevracaju.



Clanky Mravné ¢nosti z hl'adiska krestanskej filozofie

MRAVNE CNOSTI
Z HCADISKA KRESTANSKEJ FILOZOFIE

Jozef Uram

Abstrakt:

Clanok analyzuje rozlicné poriatia cnosti. Aristoteles vaima cnost ako stav charakte-
ru, ktory je spdty s volbou toho, ¢o sa nachdadza v strede (uprostred dvoch extré-
mov), a to v strede vzhladom na nds ludi. Tento stav je urceny rozumovym princi-
pom tak, ako by ho urcil clovek praktickej mudrosti. Fenomenologicky pristup vnima
énost ako odpoved’ na hodnoty. Dalej sa ¢lanok venuje Platénovym ,, kardindlnym
¢nostiam* (mudrosti, spravodlivosti, sile a miernosti) z pohladu svitého Tomasa
Akvinského. Pohlad, Ze vSetky mravné cnosti su vzajomne prepojené ldskou, pretoze
kazda cnost predstavuje poriadok lasky, naznacuje krestansku perspektivu, ktora je
znacne vzdialend od gréckej filozofie. V zavere sa spomina ¢nost pokory, nakolko
autenticka laska musi byt aj pokorna.

Klucéové slova: mravné cnosti — hodnoty — kardindlne ¢nosti — laska — pokora —
krestanska filozofia.

Uvob

V stcasnosti sa mnohi z nas ocitnti v nemalych rozpakoch, ked’ pocuju slo-
vo ,,¢nost™. Maju dojem, akoby ¢nost’ ur¢itého individua nemala ni¢ spolo¢né
so vztahom k ostatnym l'ud’om. Slovo ,,Cnost* snad’ aj na nas posobi cudzo
alebo nam dokonca pripada nesympatické — znie totiz staroméddne a ,,moralis-
ticky*." Uz za&iatkom minulého storo¢ia Max Scheler upozoriioval na nedoce-
nenie hodnoty ¢nosti: ,,Slovo cnost sa stalo tak antipatickym vdaka patetickym
a dojimajucim hymnom, ktorymi sa k nej obracali ludia — basnici, filozofi a ka-
zatelia 18. storocia —, Ze je az tazké zadrzat smiech, ked pocujeme toto slovo
vypovedat alebo ho citame. V naSich ¢asoch zameranych na prdacu a na uspech

v

staci hovorit o ,schopnosti* [Tiichtigkeit]. [...]. Zatial’ ¢o dnes, ked’ pocujeme

! Porov. GUARDINI, R. Cnosti. Praha: Triada, 2015, s. 9.
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vyslovit toto slovo [cnost], myslime na bolestnu namahu pri uskutocriovani ¢o-
hosi, co nie je pre druhych, v onych casoch sa rado hovorilo o ,lesku’ cnosti,
o ,ozdobe", ktoru ona ustedrovala a prirovnavali ju k najvzdcnejSim drahym
kameriom.

V sucasnej filozofii k ,,rehabilitacii ¢nosti zasadnou mierou prispela etika
hodnét. Udialo sa to nejaké desatrocie pred tym, ako anglo-americka filozofia
zacala hovorit o ,,etike ¢nosti” — vyznamnym mil'nikom bolo publikovanie die-
la After Virtue (v ¢eskom preklade Ztrdta cnosti), ktorého autorom je skotsky
filozof Alasdair MaclIntyre. Autor v nadvéznosti na Aristotela zastava ndzor, Ze
mravnost ma byt v rdmci etiky ¢nosti zasadend do zivych socidlnych kontex-
tov a tradicii.

1. DOLEZITOST CNOSTIi V ETIKE

Osoba, ktora kona skutky mravne dobré¢, zdokonaluje samu seba vo svojom
byti — stale viac sa stava darom pre druhych. Hodnoty tychto skutkov ¢asom
utvaraju jej mravny charakter a v istom zmysle ju aj definuja. Toho, kto napri-
klad dodrzi sl'ub a nezradi priatel'ov, mézeme oznacit’ ako verného; kto nekla-
me a nepodvadza, je Cestny; kto kona skutky milosrdenstva, je milosrdny; kto
sa sprava podl'a poziadaviek spravodlivosti, je spravodlivy. Vernost’, ¢estnost,
milosrdenstvo a spravodlivost’ sa tak stavaji stalymi vlastnostami osoby a na-
zyvaju sa mravnymi cnostami. Svaty Bazil odporiaca predovSetkym mladym
Iud’om, aby rastli v ¢nostiach: ,, Vsetko ostatné imanie nepatri jeho drzitelom
nijako viacej nez hocikomu inému, lebo sa prehadzuje raz sem, raz tam ako
kocka pri hre. Cnost je jediné imanie, ktoré je neodiiatelné; ostava pri cloveku
natrvalo, za Zivota i po smrti. «3

Mravné a etické ¢nosti — na rozdiel od tych dianoetickych, ¢ize zdokonal'u-
jucich iba ,rozumovi Gast“ duse®, ako aj na rozdiel od Enosti poietickych
(umenie a zru¢nosti) — su vlastnostami ,,charakteru® (ethosu) ¢loveka. TotiZ na
otazku ,,Aky je jeho charakter?* neodpovedame tak, ze zaCneme vymenovavat’

2 SCHELER, M. Zur Rehabilitierung der Tugend. In: SCHELER, M. Vom Umsturz der Werte.
Abhandlungen und Aufsdtze. Gesammelte Werke. Bd. I1l. Bern-Miinchen: Francke Verlag,
1955, s. 13.

¥ SVATY BAZIL VELKY. Povzbudenie mladym, 5. In: BENEDIKT XVI. Cirkevni otcovia
od Klementa Rimskeho po svitého Augustina. Trnava: Dobra kniha, 2009, s. 89.

* V sokratovskom chépani by jedinymi cnostami boli len tie intelektualne: ved' kto hresi, robi
tak z nevedomosti. Intelektualna cnost’ — podla Tomasa Akvinského — je vlastne habitus
rozumu, napr. schopnost’ riesit’ logické hadanky. Porov. AKVINSKY, Tomas. Teologickd
suma, I-11, g. 47, a. 1 [online]. [cit. 2021-11-15]. Dostupné na internete: http://summa.op.cz/
sth.php
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jeho talenty ¢i intelektualne dokonalosti, ale oznac¢ime jeho psychické (pova-
hové) vlastnosti a mravné kvality.

Ném teda pdjde o mravnu ¢nost, ktord ako stily sklon (habitus) rozvija
osobnost’ sposobom hodnym l'udskej bytosti. Cudské konanie je tym vac¢Smi
hodné Cloveka, ¢im va¢smi zodpoveda poziadavkdm rozumu a ¢im vACSmi je
kontrolované vol'ou. A tak sa nam ¢nost’ ukaze ako sklon ¢i stala dispozicia vo
vztahu k autenticky slobodnému konaniu.

V klasickom ponati etiky je ¢nost’ (areté, virtus) ziskany habitus. Teda opa-
kovanie skutkov urcitého druhu v nas upeviuje sklon spravat’ sa urcitym spo-
sobom. V etickom zmysle pri vytvarani ¢nosti teda plati axioma esse sequitur
agere.’ Katechizmus Katolickej cirkvi o &nosti hovori: ,, Cnost je trvald a stdla
dispozicia konat dobro. Umoznuje ¢lovekovi nielen konat' dobré skutky, ale aj
ddvat zo seba samého to najlepsie. Cnostny clovek so vietkymi svojimi zmyslo-
vymi a duchovaymi silami smeruje k dobru, ide za nim a voli si ho
v konkrétnom konani. “® Bolo by nespravne mysliet’ si, 7e opravdiva ¢nost’ musi
prirodzene vyvierat’ z vnutra, podobne ako by bolo nespravne povedat’, Ze etic-
ké je iba to, ¢o sa dosahuje namahou.” Nikto sa teda nenarodi uz ako ¢nostna
bytost. Takou sa ¢lovek len postupne stava, podobne ako z dietat’a sa len po-
stupne stava muz (Vir).

Kant by mal zrejme problém prijat’ ndklonnost’ k ur¢itému konaniu, on totiz
povazoval za mravne dobru jedine kategorickl motivaciu povinnosti, zatial’ ¢o
hypotetickl motivaciu néklonnosti odsudzoval.® Este v nedavnej minulosti sa
moralka predstavovala tak trochu ,,pravnickym® sposobom — bol tu skor sklon
koncentrovat’ sa na jednotlivé I'udské skutky, klasifikovat' ich ako dovolené
alebo nedovolené, ako dobré alebo zIé. No vel’ki ulitelia vzdy zdoraznovali, Ze
Pudské skutky nemozno chépat’ abstraktne a izolovane od celkového zivota
subjektu, ktory kona. Virtus je latinsky termin pre ,,énost™, ktory je odvodeny
z korefia slova vis, ¢o oznacuje silu. Cnost’ je teda predovietkym ,,motorom*
mravného Zivota, a nie ,brzdou*®

Papez FrantiSek na adresu ¢nosti hovori: ,, Napriklad ¢nosti ta robia silnym,
podnecujii ta napredovat, pomadhajii ti bojovat, chdpat druhych, byt spravodli-
vym, nestrannym.“*® Neresti ako opak &nosti maju, pochopitelne, opaény ugi-
nokK: ,, Neresti su parazity, ktoré ziju na tebe, ujedaju z teba, oslabuju ta a vrha-

® Porov. GORCZYCA, J. Essere per ['altro. Fondamenti di etica filosofica. Roma: Gregorian

& Biblical Press, 2011, s. 237.

Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava: Spolok svitého Vojtecha, 1999, n. 1803, s. 454.

Porov. GUARDINI, Cnosti, s. 11.

Porov. ANZENBACHER, A. Uvod do etiky. Cesky Té&sin: Academia, 2001, s. 129-130.

Porov. VENDEMIATI, A. In Prima Persona. Lineamenti di Etica Generale. Citta del

Vaticano: Urbaniana University Press, 1999, s. 63.

0 PAPEZ FRANTIgEK, POZZA, M. O nerestiach a cnostiach. Trnava: Spolok svitého
Vojtecha, 2021, s. 16.

© © N o

[N
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ju na zem. [...]. Vzdy je nieco, co ta pritahuje, ale neresti su podmanivejsie, le-

bo sa zda, zZe davaju dobro a poZitok a nepytaju nic. Nemusis sa namdhat, den-
| , S . 1

ne sa usilovat, aby si nieco dosiahol.

2. ARISTOTELOV POHLAD NA CNOST
AKO NA ,,SPRAVNY STRED*

Aristoteles predpokladal, ze zdarny 'udsky Zivot a plnost’ blazenosti (euda-
imonia) nie st mozné bez starostlivosti o dokonalost’ vlastného bytia a ta spo-
¢iva vo vlastneni ¢nosti. Filozof sa preto najprv podujal preskiimat’ prirodze-
nost’ samotnej ¢nosti.

Cnostny ¢lovek je za takého uznany vtedy, ked’ je druhymi chvaleny. Pres-
nejSie povedané, ¢nost’ je predmetom chvaly, nakolko je chvalyhodna sama
osebe. Je to tak preto, lebo tu ide o dokonalost’ vytvorent dobrou ¢innostou,
ktora ¢loveka nasmertiiva k dobrému spravaniu. Dobry a ¢nostny skutok si ne-
mozno pomylit’ s dobrymi ,,vyrobkami* nejakého umenia ¢i remesla (poiesis).
Vyrobok, ktory je dokonaly sam osebe, moze byt hodnoteny ako dobry bez
ohl'adu na subjektivne podmienky ,,vyrobcu“. Stava sa totiz, Ze nie¢o dobré
moze byt’ zhotovené ,, ndhodou alebo s cudzou pomocou “12 teda bez toho, aby
zhotovitel’ vlastnil zodpovedajiice umenie (techné). Cnost vo svojich skutkoch,
naopak, predpokladd niektoré nevyhnutné podmienky zo strany subjektu, teda
¢innosti, ktoré sa viazu na urcita ¢nost’, ¢lovek ,,po prve, musi [...] robit vedo-
me, po druhé, na zaklade slobodného rozhodnutia, a to rozhodnutia pre samu
vec, a po tretie, musi [...] vykondvat s pevinou a neotrasitelnou istotou. “*

Zavrhnic mienku, ze predmetom chvaly by mohol byt cit ¢i vrodena dispo-
zicia, Aristoteles prichadza k zaveru, Ze mravnd ¢nost’ musi spocivat’ v nado-
budnutej dispozicii (hexis)** vykonavat’ uréity druh spravania. Tato dispoziciu
opisuje nasledovne: ,, Cnost je teda vedome voleny stav: nachddza sa v onom
strede, ktory je stredom vzhladom na nas a ktory je urceny usudkom tak, ako by
ho urcil rozumny clovek. Je stredom medzi dvoma nespravnymi spésobmi cha-
rakterizovanymi nadbytkom a nedostatkom tak, Ze cnost vie ndjst stred a roz-
hodnut sa pren, ked%e nespravne sposoby v citoch a konaniach jednak nedosa-
huju spravau mieru, jednak ju prekracuji. Preto ked chceme vyjadrit jej pod-

11 pAPEZ FRANTISEK, POZZA, O nerestiach a ¢nostiach, s. 16-17.

12 ARISTOTELES. Etika Nikomachova. Bratislava: Kalligram, 2011, 11, 3, 1105a 23.

3 ARISTOTELES, Etika Nikomachova, 11, 3, 1105a 30.

¥ Tento grécky termin bol do latinginy preloZeny ako habitus, odvodeny je od slovesa habere
(mat, vlastnit) a eSte presnejSiec — podla interpretaicie Tomasa Akvinského (porov.
AKVINSKY, Tomas, Teologicka suma, I-11, q. 49, a. 1) — od jeho zvratného tvaru se habere
(mat’ seba pre nieco, byt’ k dispozicii).
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Statu a pojem, musime povedat, Ze ¢nost je stredom, ale ked’ chceme oznacit jej
hodnotu a vnutornu dokonalost, povieme, zZe cnost je vrcholom. «ds

Cnostnymi tak mozu byt rovnako city, ako aj &innosti, a to len preto, aby sa
zachovali v ,sprdvnom strede”. Ved stred, ktory charakterizuje dokonalé
predmety v prirode a umeni, je tym spravnym stredom (teda nie je ani nadbyt-
kom, ani nedostatkom). Tak aj dokonalost’ v 'udskom spravani bude vychadzat
z tej spravnej, strednej miery: ,,/...] — ako to vidime na sile a zdravi, lebo pri-
lisné telesné cvicenia takisto nicia silu ako nedostatocné a podobne nadmer-
nost' v piti a jedeni prave tak znici zdravie ako podvyziva, kym sprdavna miera
ho dava, zvysuje a zachovava. Tak je to aj so striedmostou a udatnostou
i s ostatnymi cnostami. Kto sa totiz vsetkému vyhyba a vsetkého boji a ni¢ ne-
podnika, stava sa zbabelym, kto sa vobec nicoho neboji, ale smelo kraca k vset-
keému, stava sa lahkomyselnym (hazardérom),; rovnako ako sa ten, kto uziva
kazdu rozkos a nijakej sa nezrieka, stava neviazanym, kto sa vSak vSetkym roz-
kosiam vyhyba ako ludia bez zaujmu, stava sa bezcitnym. Teda striedmost
a udatnost hynu nadbytkom i nedostatkom, zachovavaju sa vsak, ked’ sa drzime
pravého stredu. “*®

Cnostna ,,zlata stredna cesta musi byt uréena nie abstraktne, ale ,,vzhl'a-
dom na nas“. ,,Spravny stred” teda nie je definovany ,,aritmeticky raz a na-
vzdy pre vietkych.'” Potrebné je vziat' do vahy fyzické a psychické rozdiely
medzi jednotlivymi 'ud’'mi, ako aj rozlicnost’ okolnosti, v ktorych sa tito I'udia
nachadzajii a v ktorych konaju. Co znamena napriklad zachovat’ si spravnu
mieru v jedeni? Ak hypoteticky 5 000 kalorii na dei je vel'a a 500 kalorii malo,
nechce sa tym povedat, Ze vSetci by mali denne prijat’ 2 250 kalérii (matema-
ticky priemer predoslych ¢isel), nakol'ko by to pre vrcholového $portoveca moh-
lo byt priméalo a pre uradnika v kancelarii zasa privela. Prave tymto sposobom
urcenia ,,zlatého stredu® sa etickd ¢nost’ stdva dokonalostou l'udskej bytosti
a moze byt nazyvana ,,vrcholom®. Kritérium ,,spravneho stredu® teda nesmie
byt zamienané s ,kompromismi* ¢i s ,,priemernostou‘, ktora sa vyhyba akym-
kol'vek extrémom. V niektorych pripadoch ,privelmi* nemusi byt ,prilis*
(napr. privel'mi tizit’ po svojej manzelke), zatial’ o v inych pripadoch ,.trosic¢-
ku“ moze byt zasa ,,prilis* (napr. tazit’,trodi¢ku“ po manzelke blizneho).'®

Urcenie ,,spravneho stredu” je tlohou rozumu, ma byt ,urCeny usudkom
(logos) tak, ako by ho ur¢il rozumny clovek (phronimos). Niektori v tejto Aris-
totelovej uvahe nachadzaju ,,zaarovany kruh®: aby sme vlastnili etick(l ¢nost,
je potrebné byt mravne madrym, no nie je mozné byt mravne muadrym, ak nie
sme ¢nostni. Aristoteles zaiste nie je zdstancom sokratovského intelektualizmu,

5 ARISTOTELES, Etika Nikomachova, Il, 6, 1106b 36-1107a 8.
16 ARISTOTELES, Etika Nikomachova, 11, 2, 1104a 15-27.

7 porov. ARISTOTELES, Etika Nikomachova, 11, 5, 1106a 14-b5.
18 pPorov. VENDEMIATI, In Prima Persona, s. 66.
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v ramci ktorého je eticka ¢nost’ chapana len ako intelektualna dokonalost’, ktora
by sa ,,ziskavala“ vylu¢ne cez vyucovanie.

Filozof nachadza riesenie vo vztahu etiky a politiky — v tomto vztahu by
mravna vychova mala byt zabezpecena a mohla by byt garantovana len upros-
tred dobre usporiadanej politickej spolocnosti. Clovek, ktory je obdareny
mravnym zmyslom a schopnost'ou rozpravat’, je uz od svojej prirodzenosti spo-
locensky tvor (zoon politikon). A tak uz od mladosti je vychovavany v spolo¢-
nosti (rodina, mesto — stat), v ktorej ziji ¢nostni I'udia — od nich sa totiz prak-
tickou formou uéi, o to znamena dobre 7it.”* A tak dospely ¢lovek, hoci by
bol nauceny zit’ bez ¢nosti, moze byt’ dobrym ,,instruktorom® mravného Zivota,
ale nikdy nie autentickym vychovéavatelom.”

3. ETICKA CNOST AKO OSOBNA ODPOVED NA HODNOTU

Aristotelovu viziu ¢nosti vyrazne dopiiia a koriguje nemecky krestansky fe-
nomenolog Dietrich von Hildebrand. Aj on vidi vrchol mravného zivota vo
vlastneni ¢nosti, hoci zaroven potvrdzuje aj dolezitost’ I'udskych skutkov, na-
kol’ko skutky davaju osobe esenciu. Cnosti vlastnia plnu realitu nezavisle od
eventualnych vyrazov v jednotlivych skutkoch alebo v mravnych postojoch.
V kazdej ¢nosti je totiz vloZzend odpoved’ na urcity druh mravne vyznamnych
hodnét, a to aj vzhl'adom na mravni hodnotu samotnu. Takato stila a trvala
odpoved vytvara akusi ,,chrbtov kost™ kazdej ¢nosti.”*

Etické ¢nosti su totiz omnoho uzsie spojené s duchovnym bytim osoby ako
len jednotlivé skutky. Ked’Ze patria permanentne k bytiu osoby, vytvaraja tak
jej ,,druht prirodzenost™. T4 sa mdze nielen ukazat’ v skutkoch mravne dob-
rych, ale dokonca aj prejavit’ na vonkajSom vzhl'ade, v sposobe hovorenia, vo
vyraze tvare. Tvar totiz moze vyjadrit’ — nezavisle od moznej krasy fyzickej —
krasu metafyzicka: ,,slavu® vtelenych hodnot.?

V tejto perspektive protikladom ¢nosti nie je nadbytok ¢i nedostatok citov
alebo skutkov, ale trvaly postoj osoby, ktora hl'ada iba ,,subjektivne uspokoje-
nie“ a nestara sa o hodnoty, ktoré maji objektivnu dblezitost. V Aristotelovej
etike napriklad lakomstvo a marnotratnost’ si dve neresti predstavujuce dva
protikladné extrémy v oblasti vlastnenia dobier, no takato koncepcia ma aj svo-
je nedostatky. Zlo neresti nespociva v extrémnej pozicii, ale v I'ahostajnosti vo-

1% porov. VERBEKE, G. Aristotelian roots of Newman’s illative sense. In: BASTABLE, J. ed.
Newman and Gladstone. Dublin: Veritas Publications, 1978, s. 182-183.

2 porov. GORCZYCA, Essere per I’altro, s. 244,

21 porov. VON HILDEBRAND, D. Ethik. Regensburg — Stuttgart: Habbel — Kohlhammer,
1973, s. 373, 388.

22 porov. VON HILDEBRAND, D. Estetica. Milano: Bompiani, 2006, s. 149-157.
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¢i mravnej hodnote. Jednoduchy ,,spravny stred” medzi lakomstvom a marno-
tratnostou sa dozaista nezhoduje s ¢nostou vel’kodusnosti. Aj keby sme pred-
pokladali, Ze niekomu by sa podarilo byt kazdy deii menej lakomym, az napo-
kon by sa stal marnotratnym, nemozno povedat’, Ze by bol ,,na polceste* stat’ sa
velkodugnym a e by zvitazil nad pychou a Ziadostivostou.?® Je pravda, e v
oblasti, ktora sa netyka moralnych hodnét, méze ,,zlata stredna cesta* poslazit’
ako vhodné kritérium pre najlepsie rieSenie (napriklad vhodna teplota na inte-
lektudlnu pracu nemdze byt ani prili§ vysoka, ani prili§ nizka), no tato cesta je
nedostadujiica na stanovenie mravnej &nosti.**

Dokonca aj samotny Aristoteles si uvedomil, ze nemozno vSetky ¢nosti sto-
toznit’ so ,,zlatou strednou cestou® ako ani vSetky neresti s krajnostou: ,, Lenze
nie kazda cinnost a nie kazdy cit dosahuju stred, lebo pri niektorych uz ich po-
menovanie obsahuje cosi negativne, napr. Skodoradost, nehanebnost, zavist,
a v konaniach cudzolozstvo, kradez a vrazda. Vietky tieto a podobné veci totiz
karhdame preto, lebo sii nedobré, a nie pre nadbytok alebo nedostatok v nich.“*

Napriek tomu sa zda, Ze aristotelovskej ¢nosti chyba spravna mravna moti-
vacia a stala orientacia vole nasmerovanej na autentické etické hodnoty. Preto
von Hildebrand by sa istotne nestotoznil s Aristotelovym tvrdenim, zZe ,, proti-
klad medzi krajnostami je ovela vicsi, ako je ich protiklad k stredu*.*® Zatial
¢o dve opacné neresti, napriklad lakomstvo a marnotratnost’, pramenia z mrav-
ne negativneho ,,ja"“, vel'kodusnost’ pochadza z ,ja*, ktoré je kvalitativne odlis-
né, preniknuté laskou, otvorené smerom k hodnotdm a odpovedajtice na ich po-
ziadavky. Z tohto hl'adiska lakomec a marnotratnik maju k sebe vzajomne bliz-
Sie ako k ¢loveku autenticky velkodusnému.

Uvazovat’ nad ¢nostami v perspektive ich spojenia s etickymi hodnotami
(videnymi vo svetle lasky) je nepochybne krokom vpred pri ich spravnom cha-
pani. Etickd hodnota sa v zZivote cnostného cloveka stdva dominantou, ktora
z l'udskej osobnosti vytvara jediny charakteristicky celok — zdruzuje motivy,
sily, &iny a vlastne celé bytie ¢loveka.?” Aristotelovské etika viak nesie znamky
egoistického charakteru. Dokumentuje to aj opis ¢nosti velkomyselnosti (mega-
lopsychia), kde Aristoteles opisuje ¢érty velkomyselného ¢loveka takto: ,, Dalej
nepadne mu tazko dobre robit druhym, hanbi sa vSak dobrodenia prijat; prvé
znamena mat prevahu, druhé dostat pocitit' prevahu. A dobrodenie odplaca
vdcsim dobrodenim, lebo tym sa stane ten, kto mu najprv preukdzal dobrode-
nie, jeho dlznikom a on sam pravym dobrodincom. Zda sa, ze velkomyselni [uU-
dia si pamdtaju tych, ktorym preukdazali dobrodenie, ale nie tych, od ktorych

23 porov. VON HILDEBRAND, Ethik, s. 386.

2% porov. GORCZYCA, Essere per I’altro, s. 232.

% ARISTOTELES, Etika Nikomachova, 11, 6, 1107a 9-14.
% ARISTOTELES, Etika Nikomachova, 11, 8, 1108b 27-28.
2 porov. GUARDINI, Cnosti, s. 10.
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sami dobrodenie prijali; lebo ten, kto dobrodenie prijal, stoji vzdy o nieco niz-
Sie ako ten, kto mu ho preukazal, a velkomyselny chce predsa vynikat. A preto
rad pocuje o preukdzanych dobrodeniach, ale nerdd o prijatych. “®

Zial’ ani priatel'stvo v aristotelovskej optike nema ni¢ spoloéné s nezistnym
darovanim seba samého tomu druhému,? &o je vsak konstitutivnou Strukturou
etickych hodnét a esenciou mravného dobra.

4. ZAKLADNE CNOSTI

Ide o $tyri nasledujiice ¢nosti — mudrost’, sila, umiernenost’ a spravodlivost’ —,
ktorym pravdepodobne svity Ambroz dal prvykrat privlastok ,kardinalne.*
Tento vyraz pochadza z latinského slova cardo (pant), teda na tychto ¢nostiach
sa ako na pantoch ,,to¢ia* vSetky naSe skutky, ktoré sa stavaju viac ¢i menej
dobrymi podIa toho, &i s viac alebo menej kontrolované tymito énostami.

Tieto &nosti boli opisané uz Platonom v dialégu Stdr. Tedria zakladnych
¢nosti sa tu nachadza v kontexte nauky o State. V1adcovia robia Stat madrym,
vojaci ho zasa robia odvaznym a vSetci (vratane remeselnikov) sa pri¢inuji
0 to, aby bol §tat rozvaznym (ide tu o akysi poriadok a zdrzanlivost’ v rozko-
Siach a Ziadostivostiach). Ostava tu vSak eSte Stvrta zakladna ¢nost: ,,Zdd sa
teda, Ze pokial ide o vplyv na dokonalost Statu, s jeho mudrostou, rozvaznos-
tou a odvaznostou sa pretekad ona sila, ktora umoznuje v Stdte kazdému robit’ si
svoje (spravodlivost). “*

Platon teda usudzoval, Ze §tat je usporiadany ako Casti duse Cloveka, takze
jednotlivym castiam duSe by mali zodpovedat’ rézne spolo¢enské stavy. Vlade
filozofov (rozumu) ma byt podriadeny stav strazcov (vznetlivost’) a ten ma
ovladat’ stav remeselnikov (dychtivost’).

Toma§ Akvinsky, vychadzajuc z ontologie I'udskej bytosti, $pekulativne
zdovodnil, preco jestvuju tieto — a prave iba tieto — zdkladné cnosti (virtutes
principales).® Vztahuju sa na schopnosti, ktoré nas robia schopnymi konat
mravne. Z jednej strany su to rozum a véla, teda schopnosti Specificky 'udské.
Z druhej strany sem vstupuje vasniva zlozka nazvana zmyslovost’ (appetitus
sensitivus).

2 ARISTOTELES, Etika Nikomachova, 1V, 8, 1124b 9-15.

° Porov. REALE, G. Storia della filosofia antica. Platone e Aristotele. Vol. 1l. Milano: Vita e
Pensiero, 1991, s. 511-512.

Porov. SANT’AMBROGGIO. Esposizione del Vangelo secondo Luca. Milano — Roma:
Biblioteca Ambrosiana — Citta Nuova, 1978, V, 2, s. 411.

! Porov. VENDEMIATI, In Prima Persona, s. 69.

2 PLATON. Stdt. Bratislava: Kalligram, 2006, 433D.

% Porov. AKVINSKY, Tomés, Teologicka suma, I-11, g. 61, a. 1, 2.
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Zmyslovost’ v§ak opat’ predstavuje dve rozliéné schopnosti. Z jednej strany
tu, vd’aka ktorej sme jednoducho orientovani na to, aby sme ziskavali veci, kto-
ré sa javia nasim zmyslom ako vhodné, a utekali pred tymi vecami, ktoré sa
nam javia ako $kodlivé: tato tendencia smerovat’ k 'ahko dosiahnute'nym dob-
ram sa nazyva Ziadostivy sklon (appetitus concuscipibilis). Z druhej strany je
v nas pritomna tendencia odporovat’ veciam, ktoré vnimame ako protikladné
k nam: ide tu o sklon k tazko dosiahnutelnym dobram, ktory sa nazyva aj
hnevlivy sklon (appetitus irascibilis). V hre st dve schopnosti, ktoré nemézu
byt zredukované na jeden jediny princip, nakol’ko neraz stoja vo vzdjomnej
opozicii. Sme napriklad schopni donutit’ sa prijat’ nejaké utrpenie (v opozicii
k Zziadostivému sklonu) len preto, aby sme zvit'azili nad tym, ¢o je v protiklade
s nasou l'udskou prirodzenostou (sledujic teda hnevlivy sklon). Taktiez neraz
pozorujeme, ze ked’ vzplanu tazby ziadostivosti, hnev sa zmierni, a naopak,
ked’ vzplanie hnev, ziadostivé tizby sa zmiernia.

Cnostné konanie spo&iva v harmonickom dosahovani dobra zo strany tychto
Styroch schopnosti, ktoré musia byt usmerfiované rozumom. Je preto potrebné,
aby kazda z tychto schopnosti bola usmeriiovana Specialnou ¢nost'ou a aby tie-
to ¢nosti vecelku viedli ¢loveka k dobrému Zivotu.

4.1 Muadrost

Rozum musi byt neustale usmerniovany konat' skuto¢né dobro. Preto je ne-
vyhnutné, aby ¢lovek mal schopnost’ vybrat’ si prostriedky jednak vhodné
a jednak konkrétne dostupné v danej situacii tak, aby samotny ciel’ dosiahol.
Této schopnost’ sa nazyva muidrost a taktiez rozviznost (prudentia). Cnost
mudrosti teda spdsobuje to, ze Clovek si spravne voli tie prostriedky, ktoré ho
privedt k cielu.** Mudrost sa prakticky prejavuje ako prikaz praktického ro-
zumu, a preto ide o moralnu ¢nost’. Aristoteles pre tito ¢nost’ pouzil termin
phronesis, teda spravnejsie by bolo hovorit’ o praktickej mudrosti.

Prakticka mtdrost’ osobu uschopiiuje na to, aby sa rozhodovala spravne, aby
si v eticky vyznamnych situaciach vybrala také prostriedky, ktoré skuto¢ne po-
sluzia na realizovanie dobra, ¢i uz v rovine individualnej, komunitnej alebo ko-
lektivnej. Mudry a rozvazny clovek teda nielenze pozna mravné principy a to,
¢o prikazuji vSeobecné normy zakona, ale vie aj spravne urcit’ ich poziadavky
v historicky premenlivych situacidch, interpretujuc tak jednotlivé pripady
z hladiska dobra doty¢nych os6b. Treba pripomenut’, Ze ¢nost’ madrosti vzdy
vedie k takému ciel'u, ktorym sa uskutociiuje nasa osobnost’ sposobom hodnym
'udskosti. V opacnom pripade by islo iba o oby¢ajné chytractvo — aj zlodej do-

3 Porov. AKVINSKY, Toméas, Summa contra Gentiles, 111, c. 35.
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kaze vsetky schopnosti vyuzit' tak, aby sa mu jeho zdmer vydaril. Nezriadené
vasne a zI¢é navyky u nerestného ¢loveka deformuju jeho pohl'ad na skutocnost’
a ovplyviiuju jeho usudok, nakol'’ko mu ukazujt len tie ciele ¢i ,,dobra®, ktoré
ho sice subjektivne uspokoja, no v skutocnosti stoja v protiklade k jeho osobnej
prirodzenosti, a teda k jeho autentickému dobru. To vSak neznamena, ze ne-
restny ¢lovek by nikdy nemohol formulovat’ mravne spravny tsudok, no ak je
zvyknuty na zlo, ovladany nerestami — a neresti su navykmi mravne zlymi —,
nemoze zaroven vlastnit’ prakticki mudrost’ lasky ako permanentnu kvalitu
svojej mysle.®

Bernard z Clairvaux sa o mudrosti vyjadruje, Ze je kocisom vsetkych ostat-
nych c¢nosti (Prudentia auriga virtutum).* Dokonca by sa mohlo povedat, e
vSetky Cnosti sa stavaju ,,Cnostnymi® len vtedy, ak st vedené mudrostou;
v tomto zmysle je mudrost’ definovana ako forma virtutum.

Stredoveky maliar Giotto di Bondone (v svetoznamej freske Capella degli
Scrovegni v Padove z rokov 1303 — 1305) zobrazil mudrost’ ako sedi na katedre
s otvorenou knihou na stojane — hl'adi do zrkadla, ktoré ma v 'avej ruke, zatial
¢o vo svojej pravici drzi kompas. Zrkadlo nas pozyva uvazovat; umoziuje
mudrosti hl'adiet’ na to, ¢o sa nachadza za nou, udrziavajuc tak ziva pamat’. Pa-
peZ FrantiSek pripomina, ze na to, aby sme mohli milovat, potrebujeme pamat’
— pamiétat’ na to, Ze sme boli milovani. Protiklad k mtdrosti predstavuje pocha-
bost, pripadne hlupost. Je to vlastne Zivot bez pamati, bez dejin. Pochaby nema
dejiny, ma len neustalu pritomnost’, z ni¢oho si nerobi problémy a netvori ani
skuto&né pribehy.*” Pochabost’ na Giottovej freske ma vzhlad robustného ko-
medianta hl'adiaceho nahor. Na hlave je perie, obleCenie sa kon¢i dlhym chvos-
tom, ¢o vzhl'adovo aj pripomina vtaka, zatial’ ¢o v ruke drzi palicu. Spometnime
si na napomenutie, ktoré Jezi§ adresuje bohacovi: ,, Bldzon! Este tejto noci po-
Ziadaju od teba tvoj Zivot, a ¢o si si nahonobil, ¢ie bude? ** (Lk 12, 20).

4.2 Spravodlivost’
Véla je spontanne orientovana na poznané dobro, a teda prirodzene smeruje

K viastnému dobru. Toto nepredstavuje ziaden problém, pokial dosiahnutie
vlastného dobra nevstupuje do konfliktu s dobrom druhého cloveka. Pri hlbsom

% porov. GORCZYCA, Essere per I’altro, s. 240-241.

% BERNARD Z CLAIRVAUX. Sermones super Cantica Canticarum, 49, 5. In: MIGNE, J. P.
Patrologia latina [online]. [cit. 2021-11-15]. Paris: Garnier fratres, 1862, 183, 1018.
Dostupné na internete: https://books.google.sk/books?id=uJDY AAAAMAAJI&printsec=
frontcover&hl=sk&source=ghs_ge_summary_r&cad=0#v=onepage&q&f=false

3" porov. PAPEZ FRANTISEK, POZZA, O nerestiach a &nostiach, s. 69.
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zamysleni sa je vSak zrejmé, Ze nie je dobré uprednostiovat’ vlastné dobro, ak
z toho plynie zlo (nedostatok dobra) pre druhych.

Toma§ Akvinsky hovori o ,prirodzenom inStinkte*, ktory nds privadza
k druhym a pohafia nas k vzajomnej podpore.® No je to predovietkym rozum,
vd’aka ktorému poznavame dobro druhého ako nieco, o treba realizovat’ rov-
nako ako nase vlastné dobro. Dosvedcuju to aj viaceré evanjeliové imperativy:
., Vsetko, co chcete, aby ludia robili vam, robte aj vy im, lebo to je zakon a pro-
roci.” (Mt 7,12); , Milovat budes svojho blizneho ako seba samého!*
(Mt 22,29). Vora vo svojom sklone k vlastnému dobru nepotrebuje nejaky Spe-
cidlny habitus, potrebuje vSak navyk na to, aby sledovala dobro druhého.
Tomas Akvinsky hovoril, Ze podporovanie v§eobecného dobra je povinnost'ou
spravodlivosti, ktora zavizuje kazdého ob¢ana. Teda ¢nost’, ktora robi pevnou,
stalou a radostnou vol'u v jej rozhodnuti ,, dat’ kazdému, ¢o mu patri“, sa nazy-
va spravodlivost (dikaiosyné, iustitia).*

Opakom spravodlivosti je nespravodlivost. V ramci tejto neresti treba spo-
menut’ zloCiny proti 'udskosti, ako si otroctvo a korupcia, ktoré predstavuji
hrubu nespravodlivost’.

Na Giottovej freske spravodlivost’ predstavuje Zena s korunou na hlave, kra-
l'ovsky sediaca na trone. Drzi vahu, ktorou vazi kazda ¢innost’, odmeniujtc dob-
ro a trestajuc neresti. Na pravej miske mozno pozorovat anjela, ktory ma
v umysle ustedrit’ odmenu, na l'avej miske je postava s mecom, ktora je pripra-
vend potrestat’ hriech. Pod nohami spravodlivosti mozno pozorovat’ vysledky
dobrého spravovania so §tyrmi jazdcami (dvaja pol'ovnici so sokolom a dvaja
obchodnici), ktori smeruju k osade, kde sa oslavuje, spieva a tancuje (symbol
slobody a dobrej vlady). Naopak, nespravodlivost’ predstavuje tyran sediaci
uprostred rozpadajticej sa architektury s divokou prirodou navokol. V rukach
drzi me¢ a kopiju, zatial' o pri jeho nohach su zobrazené pribehy nasilia
a vrazdy.

4.3 Mravna sila

Hnevlivy sklon i vznetlivost' sleduje dobro pomocou dvojakych skutkov:
z jednej strany k nemu vystiera ruku a z druhej strany odoldva ndmaham a taz-
kostiam, ktoré sa objavuju pri realizovani samotného dobra. Hnevlivy sklon
usmerneny rozumom tak nadobtda ¢nost, ktorti oznacujeme ako sila, statoc-
nost’ ¢i odvaha (andreia, foritudo).

3 Porov. AKVINSK\:(, Tomas, Teologicka suma, II-11, . 5
¥ Porov. AKVINSKY, Tomas, Teologicka suma, IlI-11, g. 5

ACTA 1/2022 11



Mravné ¢nosti z hl'adiska krestanskej filozofie Clanky

Tato ¢nost’ sa prejavuje v obvyklej pripravenosti, ¢i uz vo forme prekonat’
strach z namahy alebo vyhnut' sa ahkomyselnosti, ktora by nas vystavovala
nebezpecenstvam neprimeranym a nie nutnym. Odvaha chrani ¢loveka pred za-
falstvom a otvara ju pre nadej. Vytrvalost' a trpezlivost su dve dimenzie tejto
¢nosti, nakol’ko sila sa prejavuje ako dvojaka schopnost’: schopnost’ zautocit
a schopnost’ vzdorovat (vydrzat' v tazkostiach).*’

Sila je predovsetkym cnostou chudobnych. Bojuji o prezitie a ak pride
problém, choroba, tak hoci padnti na dno, vstant a idi d’alej — maju silu vsta-
vat’ kazdy dei, silu nenechat’ sa porazit neuspechom a chudobou. Sila je
schopnostou opédtovne vstavat’ alebo nechat’ si pomoct’, aby sme boli schopni
opat’ vstat’.

Nerest'ou, ktora stoji v protiklade k cnosti sily, je nestalost. Papez Frantisek
pripomina, Ze je to retaz neustaleho ,ale, ale, ale...” alebo ,,zajtra, zajtra, zaj-
tra...“. Toto vSak oslabuje zivot, pretoze nestalost’ vedie k nedostatku slobody
a nestaly clovek nakoniec skon¢i v rukéach neresti, ktoré mu vladnu. Mlady ¢lo-
vek, ktory sa stane obet’ou nestalosti, straca vol'u, nie je schopny napredovat,
vitazit’ nad problémami, prekonavat’ prekazky. Je akoby nadrogovany a to ve-
die k autodestrukcii. Vo velkej miere su to prave mladi l'udia, ktori si siahnu na
zivot, lebo nenachadzaju odpoved’ na otazku, ako sa pohnat’ d’alej. Toto ,,zaj-
tra, zajtra, zajtra...“ totiz nikdy neprichadza.*!

Giotto predstavuje silu ako pevnt Zenu drziacu v jednej ruke palicu a v dru-
hej ruke stit ozdobeny levom. Na odeve ma leviu kozu, levie ¢el'uste jej sluzia
ako helma a levie laby st zaviazané okolo hrdla a pasu. Naopak, postava pred-
stavujuca nestalost’ nema pevnost’ ani odolnost’ — je neupravena a Smyka sa na
kolese poloZzenom na naklonenej rovine, ¢o jej neumoznuje ziadnu rovnovahu.
Jej obleCenie je zmietané vetrom, t. j. znakom neistoty a nestélosti.

4.4 Miernost’

Ziadostivy sklon musi byt drzany v discipline takym sposobom, aby bol
podriadeny rozumu a neziskal prevahu nad vol'ou. A to je tlohou umiernenosti
(s6frosyné, temperantia). Ziadostivy sklon sa orientuje na to, ¢o sa zmyslom
javi ako prijemné. Umiernenost’ spociva v stélej dispozicii udrzat’ poriadok na-
Sich tuzob v osobnej telesno-duchovnej jednote ¢loveka. Ak sa zachova tato
rovnovaha, va§ne nebudu potla¢ané, ale usporiadané — takto si budeme moct’
plne uZzivat’ aj samotny pdzitok a naplnia sa i o¢akavania v naSom Zivote. Na-
opak, nemiernost’ ni¢i aj samotny pozitok. Zakladnou charakteristikou l'udské-

40 porov. AKVINSKY, Tomas, Teologicka suma, IlI-11, g. 123.
41 Porov. PAPEZ FRANTISEK, POZZA, O nerestiach a &nostiach, s. 37-40.
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ho rozumu je jeho aSpiracia dosiahnut’ nekonec¢no. Ak sa vSak nechame uniest’
zmyslovostou, nekonecno budeme hladat’ tam, kde nie je — v skusenostiach
zmyslovych pozitkov, ktoré su svojou prirodzenostou vzdy ohrani¢ené. Bude-
me tak prechddzat’ od jednej tazby k druhej tizbe, od jedného pdézitku k dru-
hému pozitku a pod. No tak, ako sa tizba bude zvacsovat’, pozitok sa bude ne-
ustale zmensovat’. A tak budeme stale hl'adat’ ,,silnejSie* a perverznejsie skuse-
nosti, v ktorych si uzijeme ¢oraz menej. Vysledkom tohto procesu je nakoniec
zufalstvo.*

Aristoteles sa na umiernenost’ pozera ako na strazkynu muadrosti, nakol'ko
zmyslovost’ ponechand sama na seba je schopnd rozum mravne narusit’, dostat’
ho do viru vasne.”® Skuto¢ne nemierny &lovek je nakoniec presvedéeny, Ze uz
z principu je spravne sledovat’ ¢isto zmyslovy jav dobra a takto sa zakonite sta-
va aj nespravodlivym. Je evidentné, ze nemierny Clovek, ktory je zvycCajne
orientovany na lahky po6zitok, straca silu i odvahu.

Nemiernost’ sa prejavuje ako hnev. Tato nerest’ zrafiuje, zabija slabého, a to
nielen fyzickym nasilim. Ved’ jazyk zabija viac ako mec, dokonca aj tichym
Htaranim®, ktoré druhého zneuct'uje. Hnevlivy clovek prave vtedy, ked nici,
ked’ druhého napada, sa citi byt silny. No osoba, ktora ma v sebe miernost,
chape, Ze veci musia rast’ v pokoji. Miernost’ ma vel'mi blizko k trpezlivosti,
znamena akoby ,nechat’ rast’ a potom sa uvidi“.**

Giotto zobrazil umiernenost’ tak, Ze postava drzi v ruke me¢ ovinuty dlhym
pasom, ¢o naznacuje, ze sa az tak l'ahko k nemu neutieka. Na ustach ma nasa-
dent uzdu. Nerest'ou vychadzajucou z jej opaku, teda z nemiernosti, je hnev,
ktory je vyobrazeny ako Zena — jej tvar je zdeformovana neuspokojite'nou vas-
nou. Tato postava si trha Saty a ukazuje hrud’ (postoj velknaza Kaifasa, ked’
uchvateny hnevom chcel Krista odsudit’ na smrt).

5. PREPOJENIE CNOSTI S LASKOU

Ako sme povedali, Styri kardinalne ¢nosti st tak nazvané preto, lebo istym
spdsobom predstavuju panty celého mravného zivota. K tymto hlavnym ¢nos-
tiam sa pridruzuju aj vSetky ostatné mravné ¢nosti a tie s v kone¢nom dosled-
ku od mravnych ¢nosti odvodené.

Mozno vas prekvapi, Zze medzi zakladnymi ¢nost’ami nebola spomenuta 14s-
ka. Tuto skuto¢nost’ vysvetl'uje jednak predkrestansky pdvod nauky o ,,Styroch

42 porov. VENDEMIATI, In Prima Persona, s. 72-73.
3 porov. ARISTOTELES, Etika Nikomachova, VI, 5, 1140a 23-1140b 30.
4 porov. PAPEZ FRANTISEK, POZZA, O nerestiach a &nostiach, s. 55-56.
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kardinalnych ¢nostiach a jednak teologicka perspektiva krest'anskych autorov,
ktori lasku zarad’uji medzi teologdlne ¢nosti.

Z predoslych tvah jasne vyplyva prepojenie medzi jednotlivymi ¢nostami,
nakol'ko nie je mozné rozvijat’ jednu ¢nost’ bez toho, aby sme nerozvijali aj
ostatné ¢nosti. Prave preto sa v etike zvykne Casto pouzivat vyraz ,,Enost™
v jednotnom ¢isle, aby sa tak oznacilo ¢nostné konanie vo vSeobecnosti.

Podl'a Augustina ,, cnost je dobrou duchovnou kvalitou, vd'aka ktorej sa Zije
spravne a ktorii nikto neméze zneuzir** Pre biskupa z Hyppo je &énost
v prvom rade poriadkom ldasky (ordo amoris): ,,A4j laskou sa musi milovat
usporiadane, aby sa milovalo to, ¢o sa ma milovat, aby sa laska stala v nas
cnostou veducou k dobrému zZivotu. Zda sa mi, zZe cnost mozno kratko a dobre
definovat ako poriadok ldsky. “*® A naozaj, laska usporiadana vo svetle pravdy
bytia stvoreného Bohom — Laskou nebude Skodit’ ani bliznemu, ani ostatnym
sucnam. Poriadkom ¢nosti, ¢ize principom ich prepojenia je laska, dokonca
samotné &nosti nie s ni¢im inym ako poriadkom lasky.*

Tomas§ Akvinsky lasku (caritas ako ekvivalent gréckeho agapé) chape ako
¢nost’ ,,vliatu“ Duchom Svitym, Cize ako bozsku lasku. Tato teologicka ¢nost’
je schopnost’ou samotného pohybu rozumu a vole smerom k najvyssej pravde
a najvyssiemu dobru, ¢ize k Bohu. Predmet lasky teda presahuje Cisto 'udské
sily. NavySe teologicka ¢nost’ nema charakter stredu. Ved’ nema za svoj pred-
met to, ¢o ma byt usmeriiované, ale predmetom je samotné meradlo, ktorym je
Boh.*® Tomas Akvinsky uvadza: ,,Je teda treba povedat, zZe laska miluje Boha
pre neho samého a kvoli Bohu miluje i vsetkych ostatnych, nakolko sa vztahuju
na Boha. Boha preto milujeme vo vsetkych nasich bliznych. Blizneho totiz milu-
Jjeme, pretoZe je v iom Boh alebo aby v fiom bol Boh.“*® Laska takto tvori za-
klad mravnych cnosti. Je ¢loveku dana Bohom, aby ho pozdvihla nad moZznosti
jeho prirodzenych schopnosti. Prejav takejto lasky k 'ud’om sa stava nabozen-
skym ukonom, ktorym nielen pomahame I'ndom, ale taktiez uctievame Boha.
Akakol'vek filantropia bez Boha sa moze javit’ ako urcity druh lasky (laska pri-
rodzena, ob&ianska a podobne), ale nikdy to nebude caritas.”® Podla Tomésa

4 AUGUSTIN. De libero arbitrio, 11, 19: ,, virtus est bona qualitas mentis, qua recte vivitur et

qua nemo male utilitur” [onling]. [cit. 2021-11-15]. Dostupné na internete:
http://www.augustinus.it/italiano/libero_arbitrio/index.htm

AUGUSTIN. Bozi stdt. Bratislava — Trnava: SSV — Lag, 2005, kniha 15, kapitola 22, s. 66.
Porov. AUGUSTIN. De moribus ecclesiae catholicae et de moribus manichaeorum, 1, 15
[online]. [cit. 2021-11-15]. Dostupné na internete: http://www.augustinus.it/italiano/
costumi/index.htm

Porov. Machula, T. Teologické cnosti v kiestanském Zivots. In: AKVINSKY, Tomas.
Otazky o cnostech II. Laska a nadéje. Praha: Krystal OP, 2014, s. 8-10.

AKVINSKY, Tomas, Otazky o cnostiach (Qaestiones disputatae de virtutibus), q. 2, a. 4,
odpoved'.

0 MACHULA, Teologické cnosti v kiestanském Zivoté, s. 22-23.
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Akvinského nielen mudrost’ ,,spaja“ mravné ¢nosti, nakol'ko je ich vodcom, ale
aj laska: ,,/...] s laskou sii zdaroven viiate vsetky mravné cnosti. “lved , ldaska
Jje matkou a korefiom vietkych cnosti, nakolko je formou vsetkych cnosti.“*
Inymi slovami, bez daru lasky ¢lovek je sice schopny formovat’ mravné ¢nosti,
ale iba v nedokonalom stave, ako to bolo ,,u mnohych pohanov*. Nemo6zu byt
nazvané ¢nostami v pravom zmysle slova (dokonale a skuto¢ne), lebo nie st
schopné priviest’ ¢loveka k dosiahnutiu nadprirodzeného ciel’a a privadzaju ho
len k cielom ostatnym.

Augustin dokonca ¢nosti pohanov poklada za ,, naduté a pysné vlastnosti,
skor neresti ako cnosti“** &i za neresti, ktoré majii zdanie ¢nosti. Augustin ten-
to svoj postoj aj vysvetli: ,, Len vtedy treba pokladat neresti za premozené, ked’
su premozené laskou Boha, ktoru udeluje iba Boh, a to nie inac¢ ako skrze
Sprostredkovatela medzi Bohom a ludmi, ¢loveka Jezisa Krista, ktory sa stal
ucastnym na nasej smrtelnosti, aby nds urobil ii¢astnymi na svojom bozstve. “>
V podobnom zmysle zareagoval aj papez Frantisek: ,, Niekto by mohol povedat,
Ze su to predsa pohanské cnosti, ktoré potom prevzalo krestanstvo. Nie je
spravne takto hovorit, ale predsa vieme, Ze grécka a latinska filozofia naraba
s tymito énostami. >

ZAVER: POKORNY LESK CNOSTNEHO CLOVEKA

Ked hovorime o ,,¢nostnom ¢loveku®, nemame na mysli niekoho, kto vlast-
ni ,,vSetky mravné ¢nosti a okrem toho aj ,,v najvyssej miere®. Je vSak pravda,
ze nemozno rozvijat' jednu ¢énost’ uplne izolovane od ostatnych ¢nosti. Franti-
Sek z Assisi, nasledujuc JeziSa, sa snazil rozvijat' ¢nosti, najma tie, ktoré naj-
castejSie chvalil: mudrost’ spolu s jednoduchost'ou, chudobu spolu s pokorou,
lasku spolu s poslusnost'ou. Na adresu ¢nosti sa vyjadril takto: ,, Na celom svete
niet cloveka, ktory by mohol mat jedinu z vas, pokial neodumrie sam sebe. Kto
ma jednu z vds a ostatné neurdza, md vsetky, a kto jedinu urazi, nema Ziadnu
a urdza vietky. A kazda z nich zahdria neresti a hriechy. '

Isté ¢nosti su vlastné iba niektorym zivotnym stavom, niektorym povola-
niam, profesiam alebo suvisia s urCitym spolocenskym postavenim. NavySe

%1 AKVINSKY, Tomas, Teologicka suma, I-1, g. 65, a. 3.

52 AKVINSKY, Tomas, Teologicka suma, I-11, g. 62, a. 4.

5 Porov. AKVINSKY, Tomas, Teologicka suma, I-11, g. 65, a. 2.

% AUGUSTIN, Bozi stat, XIX, 25.

% AUGUSTIN, Bozi tat, XXI, 16.

% PAPEZ FRANTISEK, POZZA, O nerestiach a &nostiach, s. 17.

5" FRANTISEK Z ASSISI. Chvala cnosti, 6-8. In: Fonti Francescane. Padova: Edizioni
francescane, 2011, n. 257, s. 169.
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¢nosti nadobtidaju vzdy individualne ¢rty podl'a povahy, pohlavia a veku jed-
notlivych osob. Napriklad ten, kto zije v biede, nemoze byt velkoduSnym
v rozdévani hmotnych dobier; mnich nepraktizuje ¢nost’ manzelskej Cistoty;
odvaha lekéra je odlisnéd od tej, ktoru vlastni vojensky velitel’; a umiernenost’
dospievajuceho sa 1i8i od miernosti osoby v pokrocilom veku.

OznacCenim niekoho za ,,pravdovravného®, ,trpezlivého*, ,,sucitného* ne-
tvrdime, Ze je ,,absolitne dokonaly*“. Nemyslime tym ani to, Ze vlastnenie tych-
to ¢nosti by ho uchranilo od akéhokol'vek nedostatku v oblasti pravdovravnosti,
trpezlivosti ¢i sucitu. Keby to tak bolo, akykol'vek pokrok v zivote ¢nostného
Cloveka by sa stal nemoznym. Podobne aj ,.byt’ svitym® neznamena zit’ ,,bez
akejkol'vek nedokonalosti.®® Vzdy je viak mozné rast’ v svitosti, ize v laske,
tak ako nas k tomu vyzyva Jezis: ,, Vy teda budte dokonali, ako je dokonaly vas
nebesky Otec* (Mt 5,48).

Chciet’ byt ¢nostnym ¢lovekom neznamend egocentricky vlastnit’ ¢nosti,
ktoré by doty¢ny Clovek povazoval za zbierku vitaznych medaili. V duchu ta-
kéhoto narcistického postoja by ¢lovek druhych l'udi vyuzival iba ako ,,prileZi-
tosti“ alebo ,,prostriedky* na svoje mravné zdokonalenie, ktoré by rovnako ako
kazda fatamorgana zostavalo nedosiahnutel'né. Zdokonal'ovanie ¢loveka auten-
ticky ¢nostného je vsak vzdy motivované ochotou sluzit’ — byt tu pre druhych
v ich potrebach. A tak duchovna krasa a lesk ¢nostného ¢loveka pochadza ako-
by z tajomného pozadia — z jeho pokory. Tato ¢nost’ potichu vstipila do mrav-
ného zivota spolu s krest’anstvom; nie je samostatnd v zmysle, ze by vlastnila
vlastny predmet alebo mala $pecifické pole posobnosti. Vlastne samotna laska
je pokorna, a preto je krasna. Ved’ ¢nost’ pokory, v gréckom a rimskom staro-
veku neznama, sleduje pohyb bozského bytia, ktoré ,,sa spontanne zrieka svo-
jej vysky a majestatu, prichddza k clovekovi, aby sa stalo slobodnym a blaze-
nym sluzobnikom kazdého ¢loveka i celého stvorenia .

Pokorny ¢lovek poznava a uznava pravdu o vlastnom byti: vie, aké je jeho
miesto v poriadku stvorenia, zaktsa, aké ohrani¢ené su jeho duchovné i fyzické
sily, aké temnoty sa mozu zmocnit’ jeho srdca. Je si vedomy toho, Ze je ,,prach
a popol“ — humus (zem), z ¢oho pochadza adjektivum humilis (pokorny) —, vo-
bec sa nepotrebuje ponizovat’, aby sluzil. Ved ten druhy, ktorému sluzi, je
vlastne ,,vys§i“ ako on. Ako to? V tvari druhého cloveka — pouzijic slovnik
Emanuela Levinasa — sa totiz zra¢i Absolutno, ktoré nas ustanovuje za ,,strazcu
svojho brata“.*®°

A tak naSe tvahy o ¢nosti by sme mohli ukon¢it’ vyrokom Romana Guardi-
niho: ,, Cnost’ prechadza celou existenciou ako akord, ktory zjednocuje, a tak

%8 porov. GORCZYCA, Essere per I’altro, s. 242.
% SCHELER, Zur Rehabilitierung der Tugend, s. 15.
% porov. LEVINAS, E. Etika a nekonecno. Praha: OIKOYMENH, 2009, s. 208-210.
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¢nost vystupuje nahor k Bohu alebo, lepsSie povedané, zostupuje od neho na-
dol.
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Moral virtues in the terms of Christian philosophy
Summary:

The article analyses different comprehensions of virtue. Aristotle sees virtue as
a state of character concerned with choice, lying in a mean (between two extremes),
in the mean relative to us, this being determined by a rational principle, and by that
principle by which the man of practical wisdom would determine it. The
phenomenological approach sees virtue as a response to values. Afterwards the
present article studies the “cardinal virtues” of Plato (prudence, justice, courage
and temperance) in the vision of Saint Thomas Aquinas. However, all moral virtues
are mutually connected by love, for every virtue is constituted as an order of love.
This view represents a Christian perspective, considerably distant from Greek
philosophy. In conclusion is mentioned the virtue of humility because the authentic
love must be humble.

Key words: moral virtues — values — cardinal virtues — love — humility — cristian
philosophy.
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Clanky Teologalna ¢nost’ viery pri prijimani sviatosti krestanskej iniciacie

TEOLOGALNA CNOST VIERY PRI PRIJIMANI
SVIATOSTI KRESTANSKEJ INICIACIE

Anton Adam

Abstrakt:

V Katolickej cirkvi su sviatosti podstatnou sucastou krestanského zivota. Vieroucné

formulacie striktnym spésobom definuju potrebu sviatosti na dosiahnutie spdsy pre
tych, ktori prijali sviatost krstu. Hovorime o viditelnych znakoch, ktorymi sa do duse
viieva neviditelnda Bozia milost. Mnohi ludia v sucasnej dobe prijimaju sviatosti bez
toho, aby mali primerané a jasné poznanie o tom, na com maju ucast. Dokument
Medzindrodnej teologickej komisie skuma vztah medzi vierou prijimatela a milos-
tou, ktoru sviatost udeluje. V jednom zo svojich dokumentov s ndazvom ,, Vzdjomnost
medzi vierou a sviatostami v sakramentadlnej ekonomii* vysvetluje neodmyslitelnu
tlohu viery vo vztahu k sviatosti krstu, birmovania a Eucharistie, pricom doraz sa
kladie na sviatostné manzelstvo. V naSej studii sa venujeme problematike vztahu
medzi vierou a iniciacnymi sviatostami v kontexte vyssie spomenutého dokumentu
Medzindrodnej teologickej komisie. Struktiira prispevku je orientovand dogmaticko-
pastoralne.

KPucové slovd: Cirkev — sviatosti — viera — milost' — inicidcia.

Uvob

Sakramentologia Katolickej cirkvi je verna jej Ucitel'skému uradu, pricom
vychadza z nduky Jezida Krista, ktory novozikonné sviatosti ustanovil.' Ci uz
ide o sviatosti ustanovené explicitne alebo implicitne, vzdy ide o prostriedky
spasy, ktoré st zverené Cirkvi ako tej, ktora je garanciou ich vysluhovania. Ka-
techizmus Katolickej cirkvi uvadza charakteristiku sviatosti: ,,Sedem sviatosti
st znaKy a nastroje (signa et instrumenta), ktorymi Duch Svéty 8iri milost’ Kris-
ta, ktory je Hlavou v Cirkvi, ktor4 je jeho telom. Cirkev teda obsahuje a udel'u-

je neviditelnt milost’, ktorej je znakom. V tomto analogickom zmysle sa vola

Y Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava: Spolok sv. Vojtecha, 1999, bod 1114.
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,sviatostou‘.“> Aj v d’alsom bode Katechizmus Katolickej cirkvi odkazuje na
Krista, ktory v jednote s Otcom ,,vylieva Ducha Svitého na svoje telo, ktorym
je Cirkev®, a teraz ,,pdsobi prostrednictvom sviatosti, ktoré ustanovil na udel’'o-
vanie svojej milosti. Sviatosti su vnimatelné znaky (slova a tkony) pristupné
nasej terajSej l'udskej prirodzenosti. Kristovym pdsobenim a mocou Ducha
Svitého sposobuju milost, ktor naznacuji (gratiam efficiunt quam signifi-
cant).“> Skutoénost, e prostrednictvom sviatosti je ich prijimatel’ ugastny na
Bozej milosti, poukazuje na nevyhnutnost viery kazdého c¢loveka, ktory ich
prijima. Na tejto realite ni¢ nezmeni ani rozny, ba niekedy az protichodny pri-
stup pri vysluhovani sviatosti niektorymi jednotlivcami. Je totiz evidentné, ze
Casto sa poziadavky na prijimanie sviatosti relativizuji, ba priam bagatelizuja.
Cirkev vo vsetkych svojich Strukturach ma prejavovat’ starostlivost o hodné
prijimanie sviatosti, ktoré predpokladaju vieru tak, ako to uci Katolicka cirkev:
»Ak sa sviatosti nalezite slavia vo viere, udel'uju milost’, ktort naznacuju. Su
ucinné, pretoze v nich pdsobi sam Kristus: on krsti, on pdsobi vo svojich svia-
tostiach, aby udelil milost’, ktori sviatost’ naznacuje. Otec vzdy vyslysi modlit-
bu Cirkvi svojho Syna, ktora v epikléze kazdej sviatosti vyjadruje svoju vieru
v moc Ducha Svitého. Podobne ako ohefni premiena na seba vsetko, ¢oho sa
dotkne, tak Duch Svity premieia na Bozi Zivot to, ¢o sa podriad’uje jeho sile.**
Katolicka cirkev explicitne ugi, Ze sviatosti sii nevyhnutné pre spasu,” preto je
evidentné, Ze tato cesta sviatostného Zivota nie je mozna bez osobnej viery.
Podrla personalistického chapania rovnako ako dosiahnutie spasy je naplnenim
spoloCenstva l'udskej osoby s Bohom, tak aj viera je nevyhnutna pre napredo-
vanie na ceste k veénému zivotu. Ciel'om krest'anskej ¢nosti je dospiet’ k vide-
niu Boha, v ktorom stvoreny ¢lovek nachadza kone¢ny ciel’ svojej existencie.
,»V nasledovani JeziSa moze kazdy veriaci chapat’ svoj zivot a svoje utrpenie,
svoju smrt’ a svoju nadej ako odraz Kristovho vzoru a s pomocou milosti ako
spatné zaviSenie seba samého v podobe dokonalej lasky k Bohu a bliznemu.
Kristus je pre neho dar spasy a zaroveti priklad: sacramentum et exemplum.*®
O vzt'ahu medzi sviatostami a vierou ¢loveka, ktory ich prijima, hovori do-
kument Medzinarodnej teologickej komisie s nazvom Vzdjomnost medzi vierou
a sviatostami v sakramentdlnej ekonémii.” Dokument bol vydany 19. decembra

2 Katechizmus Katolickej cirkvi, bod 774.

3 Katechizmus Katolickej cirkvi, bod 1084.

* Katechizmus Katolickej cirkvi, bod 1127.

® Katechizmus Katolickej cirkvi, bod 1129.

® MULLER, G. Dogmatika pro studium i pastoraci. Kostelni Vydii: Karmelitanske nakla-
datelstvi, 2010, s. 363.

" Nazov originlu: The Reciprocity between Faith and Sacraments in the Sacramental
Economy [online]. [cit. 2020-11-10]. Dostupné na internete: http://www.vatican.va/
roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_20200303_reciprocita-fede-
sacramenti_en.html
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2019 z rozhodnutia prefekta Kongregacie pre nauku viery kardinala Luisa
Ladariu Ferrera SJ po predchadzajucom suhlasnom stanovisku papeza Frantis-
ka. Predmetny dokument vysvetl'uje ulohu viery pri krste, birmovani a Eucha-
ristii. Pozornost’ obracia aj na sviatost’ manzelstva, ktort nie je mozné bez vie-
ry platne uzavriet. Diskusie na dantl tému, na zéklade ktorych bol dokument
spracovany, sa uskutocnili na zasadnutiach subkomisie, ako aj na plenarnych
zasadnutiach uvedenej komisie v obdobi rokov 2014 — 2019. Komisii predsedal
Spanielsky jezuita pater Gabino Uribarri Bilbao SJ. V komisii pracoval aj slo-
vensky biblista Peter Dubovsky. Dal3imi teologmi podielajicimi sa na vzniku
délezitého dokumentu boli Lajos Dolhai,? Krzysztof Gézdz,® Thomas Kollam-
parampil,’® Marianne Schlosserova, Oswaldo Martinez Mendoza, Karl-Heinz
Menke, Terwase Henry Akaabiam a Thomas G. Weinandy. Spanielsky jezuita
Gabino Uribarri Bilbao SJ z Univerzity Comillas v Madride, ¢len Medzinarod-
nej teologickej komisie, v rozhovore pre Vatican News charakterizoval zrod
dokumentu a stru¢ne zhrnul jeho obsah:

»Na prvom plenarnom zasadnuti Medzinarodnej teologickej komisie, zaca-
tej v jej deviatej patrocnici v decembri 2014, bolo hlasovanim schvalené, Ze
Studium sa zameria aj na tému tykajicu sa vztahu, viery a sviatosti. Stalo to
istd namahu urcit’ metodologiu a najst’ smer preberania tejto témy z ddvodu
tematickej $irky, ktoru to predpoklada: v§eobecna sakramentalna teoldgia, bib-
licky zéklad, pastoracné uplatnenie, Studium viacerych sviatosti, rozmanitost
situdcii na jednotlivych kontinentoch. Bolo potrebnych 11 pracovnych verzii,
kym sa dospelo k vyslednému dokumentu. Dokument sa vo svojich piatich ka-
pitolach chce zamerat’ na skutocnost, ze vzajomnost’ medzi vierou a sviatos-
tami sa dnes v pastoracnej praxi nachadza v krize. Srdce dokumentu, druha ka-
pitola, pozostava z teologickej argumentacie, v ktorej si uvedomujeme vzajom-
nost medzi vierou a sviatostami.“’’ Dokument Medzinarodnej teologickej
komisie predklada tri zakladné tézy:

1. Bozie zjavenie a dejiny spasy maju sviatostny raz vzhl'adom na mimo-
riadny vyznam vtelenia.

2. Sviatostné zjavenie je zamerané na sprostredkovanie BoZej milosti I'ud-
skej osobe, preto ma dialogicky charakter.

8 Lajos Dolhai, madarsky teolég, nar. 11. marca 1952. Od roku 2014 bol &lenom
Medzinarodnej teologickej komisie.

® Krzysztof Gozdz, polsky teolog — dogmatik, nar. 30. marca 1955. Od roku 2014 bol &lenom
Medzinarodnej teologickej komisie.

1 Thomas Kollamparampil, profesor na teologickej fakulte Dharmaram Vidya Kshetram
(DVK) v Bangalure v Indii. Ide o biblistu $pecializujiiceho sa na syrskych otcov.

1 URIBARRI, G. Rozhovor pre Vatican News [onling]. [cit. 2020-11-11]. Dostupné na
internete: https://m.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20200304017
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3. Krestanska viera ako odpoved’ na sviatostné zjavenie ma sviatostny cha-
rakter.

Na tomto zaklade je spracovand tretia kapitola dokumentu, ktord ma nazov
Reciprocita medzi vierou a sviatostami krestanskej inicidcie. Vo §tvrtej kapito-
le sa autori dokumentu zameriavaji na vztah viery a manzelstva. Piatu kapitolu
tvori syntéza, v ktorej sa znovu zdoraznuje a potvrdzuje vzdjomny vzt'ah medzi
vierou a sviatostami podl'a katolickej perspektivy.

Spanielsky teolog Gabino Uribarri v zévere rozhovoru objasnil zakladny
zamer Medzinarodnej teologickej komisie pri vypracovani dokumentu: ,N4s
umysel ma d’aleko od toho, ze by sme kladli prekazky k sviatostiam. Naopak,
chceme, aby dokument pomohol stimulovat’ pastoraciu a praktizovanie sviatos-
ti. Vziat’ vazne sviatostny charakter dejin spasy si vyzaduje isté minimum vie-
ry, aby sa vylucilo, Ze by sa slavenie sviatosti zvrhlo na prazdny ritualizmus, na
magiu alebo na nejaka privatizaciu viery, ktord nekoreSponduje s vierou cir-
kevnou.“*? Aky vyznam dokument méa a aky ciel’ sleduje, upresiiuju samotni
autori: ,,NasSim zdmerom je zdoraznit’ podstatni vzajomnost’ medzi vierou
a sviatostami tak, ze poukdzeme na ich previazanost’ v bozskej ekonoémii. Du-
fame, ze tymto spdsobom prispejeme k prekonaniu rozdelenia medzi vierou
a sviatostami, nech sa to deje kdekol'vek, a to z dvoch dévodov: ¢i uz ide o vie-
ru, ktora si neuvedomuje zasadny vyznam sviatostnosti; alebo ¢i ide o sviatost-
nu prax, ktora sa vykonava bez viery, a sposob jej uplatiiovania vyvolava vazne
otazky vo vztahu k viere aj vo vzt'ahu k dovere, ktortl sviatostna prax vyzadu-
jets

Dokument Medzinarodnej teologickej komisie s nazvom Vzdjomnost medzi
vierou a sviatostami v sakramentalnej ekonomii otvorene poukazuje na rastuce
oddel'ovanie viery od sviatosti. Varuju pred sprivatizovanim viery (viera podl'a
vlastnej potreby), pred pristupom a vztahom k Cirkvi ako k centru sluZieb
a upozoriuju na nebezpecenstvo porovnavat’ Bozi obraz s vlastnymi potrebami
a pocitmi. Dokument vysiela jasny signal v zmysle, Ze krest'anska viera je trini-
tarna — ide o vieru v Boha Otca, Syna i Ducha Svétého. Vo sviatostnej ekoné-
mii ma NajsvitejSia Trojica nezastupiteI'né miesto. Je to viera Cirkvi, v ktorej
maju veriaci prostrednictvom sviatosti otvoreny pristup k spase. Sviatosti st
prostriedkami spasy a z tohto dévodu je potrebné odmietnut’ aktikol'vek podobu
formalizmu, ktory sa v praxi snazi o udomacnenie. Podstatu Cirkvi ani akt vie-
ry nie je mozné v plnosti pochopit’ bez sviatosti. Ale ani k sviatostiam sa neda

12 URIBARRI, Rozhovor pre Vatican News [online]. [cit. 2020-11-11]. Dostupné na internete:
https://m.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20200304017

¥ CONGREGATION FOR THE DOCTRINE OF THE FAITH. The Reciprocity between Faith
and Sacraments in the Sacramental Economy, ¢. 10 [online]. [cit. 2020-11-10]. Dostupné na
internete: http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_
20200303 _reciprocita-fede-sacramenti_en.html
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autenticky pristupit’ bez viery Cirkvi. Tento vzajomny vztah je neodmyslitelny
a zéaroven je neoddelitelnou sti€ast'ou sviatostnej ekondmie, ktora napomaha
zavisit’ cestu ¢loveka v Bohu. ,,Pochopenie sviatostnej logiky predpoklada po-
chopenie toho, ako funguje bozska ekondmia spasy, ktord prameni z trojjediné-
ho Boha, spolocenstva odlisnych osob v jednote jedinej bozZskej podstaty
a z vykupitel'ského vtelenia, v ktorom ve¢né Slovo, bez ujmy na svojom neko-
nec¢nom bozstve, prijima naSe ¢lovecenstvo so vSetkymi jeho dosledkami. Tato
Struktura jasne potvrdzuje pritomnost’ samotného Boha v Clovecenstve Jezisa
Krista, v Slove, ktoré poslal Otec, ktoré sa vtelilo v Panne Marii pésobenim
Ducha Svitého.**

O sviatostiach Cirkvi hovorime v kontexte celych dejin spasy. Z tohto po-
hl'adu je zrejmé, Ze hovorime o istej tradicii, ktora je v Cirkvi stale pritomna. Je
vSak dolezité, aby sme termin ,.tradicia“ na tomto mieste uchopili spravne: nie
je to o vonkajSom zvyku, ale o vnitornej podstate a samotnej povahe novoza-
konnych sviatosti, v tomto pripade iniciacnych sviatosti.

1. RECIPROCITA MEDZI VIEROU A KRSTOM

Dokument Medzinarodnej teologickej komisie vychadza z biblického za-
kladu a pripomina prvé konverzie, ku ktorym dochadza po prvej Petrovej reci
zastupom (porov. Sk 2,14-36). ,,Ked’ to poculi, bolest’ im prenikla srdce a po-
vedali Petrovi a ostatnym apostolom: ,Co mame robit, bratia?* Peter im pove-
dal: ,Robte pokanie a nech sa da kazdy z vas pokrstit’ v mene Jezisa Krista na
odpustenie svojich hriechov a dostanete dar Svdtého Ducha. Ved to prislabe-
nie patri vam a vaSim det'om i vSetkym, ¢o s d’aleko; vSetkym, ktorych si po-
vola Pan, na§ Boh.® A eSte mnohymi inymi slovami ich zaprisahaval a povzbu-
dzoval: ,Zachréanite sa z tohoto zvrhlého pokolenia!‘ Oni prijali jeho slovo a dali
sa pokrstit™ (Sk 2,37-41). Obratenie, l'udska odpoved’ na ohlasovanie evanjelia,
sa zda byt neoddelitel'né od sviatostného obradu krstu, ktory zostava spojeny
s roznymi zékladnymi aspektmi krestanského Zivota. ,,Prostrednictvom krstu sa
veriaci zacastiiuje vo velkono¢nom Kristovom tajomstve (porov. Rim 6,1-11),
ktoré Kristus oc¢akaval uz pri krste a uskutocnil vo svojom umuceni a zmrt-
vychvstani (porov. Mk 10,38; Lk 12,50); veriaci sa pripodobiiuje ku Kristovi.
Tak sa stavame adoptovanymi detmi a novymi stvoreniami.*™

Apostol Pavol hovori o ovoci viery pre tych, ktori uveria v Krista: ,,No kym
neprisla viera, boli sme zajatci pod dozorom zakona pre tu vieru, ktora sa mala

14 CONGREGATION FOR THE DOCTRINE OF THE FAITH, The Reciprocity between Faith
and Sacraments in the Sacramental Economy, ¢. 17.

5 CONGREGATION FOR THE DOCTRINE OF THE FAITH, The Reciprocity between Faith
and Sacraments in the Sacramental Economy, ¢. 81.
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zjavit'. A tak bol zakon nasim vychovavatel'om pre Krista, aby sme boli ospra-
vedlneni z viery. Ale ked’ prisla viera, uz nepodliehame vychovavatelovi. Ved’
skrze vieru v Kristovi Jezigovi ste vietci Bozimi synmi“ (Gal 3,23-25). Clovek
prijimajuci krst sa vc€lefiuje do Kristovho tajomného tela, ktorym je Cirkev
(porov. 1 Kor 12,12-13); prijima prisI'tbeného Ducha Svétého (porov. Sk 1,5),
odpustenie hriechov a ospravodlivenie. Apostol Pavol v Liste Kolosanom pise:
»3 nim ste boli pochovani v krste a v iom ste boli s nim aj vzkrieseni vierou
v moc Boha, ktory ho vzkriesil z mftvych. Aj vas, o ste boli mftvi v hriechoch
a neobriezke svojho tela, ozivil s nim a odpustil ndm vSetky hriechy*
(Kol 2,12-13). Takto pokrstené nové stvorenie patri Kristovi a Cirkvi a je
schopné zit’ krestansky zivot viery a dosved¢ovat ho novym Zivotom.

Krst je sviatostou viery par excellence. Evanjelista sviaty Marek spaja krst
a vieru: ,,Kto uveri a da sa pokrstit, bude spaseny; ale kto neuveri, bude odsu-
deny* (Mk 16,16). Misijny rozkaz Jezisa Krista, ktory sa spaja s jeho zjavenim
ucenikom v Galilei, obsahuje krstni formulu, v ktorej Cirkev videla syntézu
svojej trojiénej viery.'® , Jedenasti ugenici odisli do Galiley na vrch, kam im Je-
7i§ rozkazal. Ked’ ho uvideli, klanali sa mu, no niektori pochybovali. Jezi$ pri-
stupil k nim a povedal im: ,Dana mi je vSetka moc na nebi i na zemi. Chod’te
teda, ucte vSetky narody a krstite ich v mene Otca i Syna i Ducha Svatého
a naucte ich zachovavat’ vsetko, ¢o som vam prikdzal. A hla, ja som s vami po
vSetky dni az do skoncenia sveta“ (Mt 28,16-20). V sticasnom obrade prijatia
do katechumenatu ziada katechumen Cirkev ,,0 vieru®, ktora dava ,,veény Zi-
vot®“. Zriekanie sa hriechu a vyznanie viery st v su¢asnosti neoddelitelnou si-
Castou krstného obradu. Krstna slavnost’ zdoraznuje dialogicky charakter uda-
losti krstu, ktora sa spaja s vierou. Ked'ze krstny obrad je nam vSeobecne zna-
my, nie je potrebné sa na tomto mieste podrobne venovat’ vyssie spomenutému
dialogickému rozmeru krstného obradu. Dokument Medzinarodnej teologickej
komisie zdoraziiuje, ze krst je dar od Boha, ,,preto si ho nikto nemdze udelit’
sam. Tak ako viera, ktora sa prijima ohlasovanim a pocuvanim Slova, tak aj
sviatosti su vpisané do tejto logiky prijimania Bozieho daru.«*’

Papez FrantiSek v encyklike Lumen fidei uéi: ,,V krste ¢lovek prijima aj na-
uku, ktora ma vyznavat’, a novy konkrétny spdsob Zivota, ktory si vyzaduje za-
pojenie celej jeho osoby a ktora ho uvadza na cestu dobra. Je preneseny do no-
vého prostredia, zvereny novému prostrediu, novému spoésobu spolo¢ného ko-
nania v Cirkvi. Krst ndm tak pripomina, Ze viera nie je dielom izolovaného
jednotlivea, nie je tkonom, ktory moze vykonat’ ¢lovek stavajuci len na vlast-
nych silach, ale Ze ju treba prijat’ vstupom do cirkevného spolocenstva, ktoré

® CONGREGATION FOR THE DOCTRINE OF THE FAITH, The Reciprocity between Faith
and Sacraments in the Sacramental Economy, ¢. 82.

7 CONGREGATION FOR THE DOCTRINE OF THE FAITH, The Reciprocity between Faith
and Sacraments in the Sacramental Economy, ¢. 82.

24 ACTA 1/2022



Clanky Teologalna ¢nost’ viery pri prijimani sviatosti krestanskej iniciacie

odovzdava Bozi dar: nikto nekrsti seba samého, tak ako sa nikto sdm od seba
nerodi do Zivota. Boli sme pokrsteni.**®

Dokument Medzinarodnej teologickej komisie povazuje katechumenat za
sucast’ iniciacie, pri ktorej ¢lovek nie je uzavrety do seba. Podobne aj krst ne-
pozostava z obradu uzavretého do seba, ale zo svojej vnutornej dynamiky si
vyzaduje vonkajsie svedectvo pokrsteného cloveka. Chapanie viery nie je uzav-
reté do seba napriek rovnosti medzi vierou, ktorad sa slavi v obrade, a vierou,
ktorej sa veri. Je evidentné, ze krst sa slavi vo viere Cirkvi pri konkrétnom
krstnom obrade, no zaroven pokrsteny ma vieru, ktora je jeho osobna, teda vie-
ra, ktorou veri on — prijimajuci krst. Je dolezité, aby sa ten, kto prijima sviatost’
krstu, zjednotil vo svojej osobnej viere s vierou Cirkvi.*

Cyril Jeruzalemsky nastoj¢ivo zdoraziuje obratenie srdca a varuje: ,,Ak z0-
trvas vo svojom zlom predsavzati [...] prijme§ vodu, ale nie Ducha Svitého.“%
Nevyzaduje si to vyslovne silu viery v zmysle mimoriadnej sily schopnej hory
prendsat’, ale verné pridizanie sa cirkevného vyhlasenia: ,,Uchovavajte v sebe
vnutorné odhodlanie I'udskej viery prijat’ od neho dar viery, ktory presahuje
udské moznosti.“* Viera mdZe a musi rast’; ochota uskuto&nit to uz spociva
v samotnom rozhodnuti dat’ sa pokrstit’.?

Dokument Medzinarodnej teologickej komisie s nazvom Vzdjomnost medzi
vierou a sviatostami v sakramentalnej ekonomii formuluje pastoracny navrh.
Konstatuje, ze Cirkev vzdy tuzi slavit’ krst. Znamena to, Ze veriaci sa stavaju
ospravodlivenymi a su véleneni do Krista, zjednocuju sa s Kristom, ked’ sa sta-
vaju sucastou Cirkvi, a vydavaji aj svedectvo o novom Zzivote v Duchu Své-
tom, ktorym boli obdarovani. ,,Pri absolttnej absencii osobnej viery vSak svia-
tostny obrad straca zmysel. Zatial' ¢o platnost’ je zaloZzend na uskutocnovani
sviatosti vysluhovatel'om s prislusnym tmyslom (porov. b. 65-70), bez mini-
malnej viery pokrstenych sa vytraca podstatnd vzajomnost’ medzi vierou a svia-
tostami.“”® Dokument pozaduje aspofi minimum viery: ,,Toto minimum viery
sa javi ako nevyhnutné pre tych, ktori prijimaju sviatost’, aby sa priblizili k za-
meru uskutocnit’ to, v ¢o veri Cirkev. Niektoré prvky patriace k tomuto minimu

8 FRANTISEK. Encyklika Lumen fidei. Trnava: Spolok sv. Vojtecha, 2013, &. 41.

® CONGREGATION FOR THE DOCTRINE OF THE FAITH, The Reciprocity between Faith
and Sacraments in the Sacramental Economy, ¢. 85.

20 CYRIL JERUZALEMSKY. Procatech. Introd. n. 4 (PG 33, 340A).

2L CYRIL JERUZALEMSKY, Procatech, V, 11 (PG 33, 520B).

2 CYRIL JERUZALEMSKY, Procatech, I, 6; I, 4. Porov. CONGREGATION FOR THE
DOCTRINE OF THE FAITH, The Reciprocity between Faith and Sacraments in the
Sacramental Economy, ¢. 86.

2 CONGREGATION FOR THE DOCTRINE OF THE FAITH, The Reciprocity between Faith
and Sacraments in the Sacramental Economy, ¢. 88.
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viery mozno odvodit’ z dynamiky sviatostného slavenia.“* Citovany dokument
sa odvolava na encykliku papeza FrantiSka Lumen fidei, v ktorej sa piSe
o vztahu viery a krstu: ,,Odovzdéavanie viery sa odohrdva v prvom rade pro-
strednictvom krstu. Mohlo by sa zdat’, ze krst je len prostriedkom, symbolicky
vyjadrujicim vyznanie viery, pedagogickou pomdckou pre tych, ¢o potrebuju
obrazy a gesta, ale bez ktorého by sa dalo v podstate aj zaobist’. Jeden z vyro-
kov svitého Pavla ohl'adom krstu nam pripomina, Ze to nie je tak. Tvrdi, ze
,krstom sme teda s nim boli pochovani v smrt’, aby sme tak, ako bol Kristus
vzkrieseny z mitvych Otcovou slavou, aj my zili novym zivotom‘ (Rim 6,4). V
krste sa stivame novym stvorenim a adoptovanymi Bozimi detmi.“* Minimum
viery je odkazom aj na trinitarny aspekt viery, lebo ¢lovek je krsteny v mene
Najsvitejsej Trojice.?

Papez Frantisek kladie otazku: Aké su krstné prvky, ktoré nas vovadzaju do
tejto [krstnej] formy nauky? A odpoveda: ,,Nad katechumenom sa predovset-
kym vzyva meno NajsvitejSej Trojice: Otec, Syn a Duch Svity. Od pociatku sa
tak ponuka syntéza cesty viery. [...]. Tak ndm krst — prostrednictvom ponorenia
do vody — hovori o inkarnovanej $truktare viery. Kristovo pdsobenie sa nas do-
tyka v naSej plnej osobnej realite, radikalne nas pretvara a ¢ini nas adoptivnymi
Bozimi det'mi, ktoré maji ucast’ na jeho bozskej prirodzenosti. Tym meni vset-
ky naSe vztahy, nasu konkrétnu situdciu vo svete a vo vesmire a otvara ich pre
zivot v spolocenstve s nim. Tento dynamizmus premeny, vlastny krstu, pomaha
nam chapat’ dolezitost’ katechumenatu, ktory ma dnes aj v spolo¢nostiach so
starobylymi krestanskymi korenmi, v ktorych rastuci pocet dospelych pristupu-
je k sviatosti krstu, jedineény vyznam pre novl evanjelizaciu. Je to priprava na
krst a na premenu celej existencie v Kristovi.“?’

Medzinarodna teologicka komisia zdoraziluje potrebu vernosti nauke Cirkvi
a nabada k pastoracnej obozretnosti pri formacii katechumenov. V praxi sa ma
venovat pozornost’ objasneniu toho, €o sviatost’ je a ¢o znamena, a nie je na-
mieste zlavovat’ z minimalnych poziadaviek nevyhnutnych na prijatie krstu,
lebo v takom pripade hrozi nebezpecenstvo narusenia sviatostnej povahy viery
a Cirkvi. Dokument d’alej uvadza: ,,Viera prijimatela urcite nie je pri¢inou mi-
losti, ktord pdsobi vo sviatosti, ale je sucast’ou primeranej a potrebnej dispozi-
cie pre jej plodnost, aby mohla byt plodna. Ak je isty deficit viery, nemozno si
mysliet, ze nevyhnutné minimum je aj tak zachované z dovodu dispozicie, kto-
rda — na najnizsej trovni — iba nepredstavuje ziadnu prekazku. Ak chyba spomi-

2 CONGREGATION FOR THE DOCTRINE OF THE FAITH, The Reciprocity between Faith
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nané minimum viery, Bozi dar, ktory robi z pokrstené¢ho zivu ,sviatost™ alebo
Kristov list (porov. 2 Kor 3,3), nemdze priniest zodpovedajuce ovocie. Na dru-
hej strane, kto vyznava Krista ako P4ana a Spasitel’a, nebude véhat’ sa mu ¢o
najviac priblizit’, a to prijatim sviatosti, ktord sprostredktiva jadro krestanského
tajomstva spasy.“*® Apostol Pavol oslovuje vietkych, ktori patria Kristovi: ,,Vy
ste nas list napisany v nasich srdciach, ktory poznaju a Citaji vSetci udia. Ved’
je zjavné, ze ste Kristov list, ktory sme my vyhotovili, napisany nie atramen-
tom, ale Duchom Zivého Boha, nie na kamennych tabuliach, ale na zivych ta-
buliach srdca“ (Kol 3,2-3).

Medzinarodna teologick4 komisia zaujima jasny postoj aj ku krstu malych
deti, pri ktorom sa zdoraziuje, Ze viera, v ktorej su tieto deti pokrstené, je viera
Cirkvi a vzrast vo viere je pre dieta realizovany vd’aka spolo¢enstvu, do ktoré-
ho je krstom prijaté.”® Papez Frantidek v encyklike Lumen fidei poznamenava:
»Dieta nie je schopné slobodného tkonu, ktorym sa prijima viera, neméze ju
eSte samo vyznavat’, a prave preto ju v jeho mene vyznavaju rodicia a krstni
rodi¢ia. Viera sa zije vnutri spoloCenstva Cirkvi, je v€lenena do spolo¢ného
,my*. Tak dieta méze byt podporované druhymi, jeho rodi¢mi a krstnymi ro-
di¢mi, a moze byt prijaté do ich viery, ktora je vierou Cirkvi, symbolicky vy-
jadrenou svetlom sviece, ktori po¢as krstnej liturgie otec zapal'uje od velko-
nocnej sviece. Tato Struktira krstu poukazuje na synergiu medzi Cirkvou a ro-
dinou pri odovzdavani viery.“® Pri krste pdsobia rodigia a krstni rodi¢ia ako
zastupcovia Cirkvi, ktora tieto deti prijima. Z tohto dovodu sa s krstom deti
spaja zodpovednost’ za ich vychovu vo viere, ktor(i vyznaji rodi¢ia a krstni ro-
di¢ia, ¢o koresponduje s ich zodpovednost'ou za vychovu aj v ostatnych oblas-
tiach Zivota.*"

Dokument Medzinarodne;j teologickej komisie vyzdvihuje postoj tych rodi-
cov, ktori ziji osobnu vieru a odovzdavaju ju aj svojim detom, ked’ ich vycho-
vavaju vo viere tym, ze ich dali pokrstit’ kratko po narodeni podl'a krestanské-
ho zvyku predkov.* Zaznieva aj kriticky hlas: ,,Existuje viak mnoZstvo prob-
1émov. Na niektorych miestach sa pocet krstov drasticky znizuje. V krajinach
s krest'anskou tradiciou nie je ni¢ neobvyklé, ked’ deti, ktoré sa pripravuju na
prvé svité prijimanie, v tom Case zistia, Ze nie su pokrstené. Niektori rodicia
vel'mi Casto pozaduju krst pre svoje deti zo spolocenského zvyku, alebo podlie-
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haji rodinnym tlakom, bez tcasti na zivote Cirkvi a s vaznymi pochybnostami
o umysle a schopnosti poskytovat’ d’alie vzdelavanie vo viere svojich deti.«®

V zavere Casti zaoberajucej sa vztahom viery a sviatostou krstu Medziné-
rodna teologickd komisia sformulovala pastoracny navrh tohto znenia: ,,V pri-
pade deti musi existovat’ nadej zalozena na vychove vo viere vdaka viere dos-
pelych, ktori preberajii zodpovednost’. Bez akejkol'vek nadeje na d’alSie vzde-
léwanie3 4Vo viere nie su splnené minimalne podmienky na zmysluplné prijatie
krstu.*

2. RECIPROCITA MEDZI VIEROU A BIRMOVANIM

Sviatost’ birmovania nachadza svoj zaklad vo Svitom pisme. Duch Svity
zohrava rozhodujucu tlohu v JeziSovom zivote a jeho spasonosnom poslani.
Rovnako dolezité miesto ma aj v krestanskom zivote. Ucenici maju byt ,,vy-
strojeni mocou z vysosti® (Lk 24,49) skor, ako sa stani svedkami Zmitvych-
vstalého. Podl'a Skutkov apostolov Duch Svity zostlpil na u¢enikov (porov. Sk
2,1-11) a na mnohych d’alSich l'udi vratane pohanov (porov. Sk 10,45), ktori
takto sved¢ili o JeziSovi Kristovi (porov. Sk 2,43; Rim 15,13). PrisI'tbeny TeSi-
tel’ (porov. Jn 14,16; 15,26; 16,7) pomaha ucenikom napredovat’ na ceste viery
a vydavat’ o nej svedectvo pred tvarou sveta. Katechizmus Katolickej cirkvi
poukazuje na vzajomné spojenie sviatosti birmovania a d’alSich iniciaénych
sviatosti: ,,Sviatost’ birmovania tvori spolu s krstom a Eucharistiou jeden celok
sviatosti uvadzania do krestanského zivota, ktorého jednotu treba zachovat'.
Preto treba veriacim vysvetlit, Zze prijatie sviatosti birmovania je potrebné na
dovfsenie krstnej milosti.«®

V niektorych pasazach Skutkov apostolov sa rozliSuje medzi prijatim krstu
a naslednym vyliatim Ducha Svétého spojenym s vkladanim ruk na krestanov,
ktori uz ziju svoju vieru: ,,Ked’ sa apostoli, ktori boli v Jeruzaleme, dopoculi, Ze
Samaria prijala Bozie slovo, vyslali k nim Petra a Jana. Oni ta zasli a modlili sa
za nich, aby dostali Ducha Svitého, lebo na nikoho z nich este nezostupil; boli
iba pokrsteni v mene Péana JeziSa. Potom na nich vlozili ruky a dostali Ducha
Svétého™ (Sk 8,14-17). Tak ako moézeme odlisit’ okamih Vel'kej noci od Turic,
podobne aj v zivote krestana, ktory je ponoreny do ekondmie spasy, existuju
dva odlisné a navzajom prepojené momenty: krst, v ktorom sa zdoraziuje vel-
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kono¢na pravda nového zivota, a birmovanie, ktoré odkazuje na Turice s prija-
tim Ducha Svitého a s tplnym zaclenenim do misie Cirkvi. Kontinuitu sviatos-
ti birmovania a krstu zdoraziluje samotny obrad sviatosti birmovania, pri prijati
ktorého sa obnovuje zrieknutie sa hriechu a vyznanie krstnej viery. Krst v¢le-
nuje ¢loveka do Zivota viery, birmovanie znamena uzsie puto s Cirkvou. Kon-
Stitucia Lumen gentium pripomina vnttorny vztah medzi krstom a birmovanim:
»Veriaci, krstom vcleneni do Cirkvi, si na zaklade krstného charakteru povola-
ni uctievat’ Boha v krestanskom nabozZenstve a znovuzrodeni ako Bozie deti st
povinni vyznédvat’ pred 'ud'mi vieru, ktora dostali od Boha prostrednictvom
Cirkvi. Sviatost’ birmovania ich dokonalejsie spaja s Cirkvou a bohato ich ob-
dartva osobitnou silou Ducha Svitého, takze su ako pravi Kristovi svedkovia
va&Smi povinni &irit’ a branit’ vieru slovom i skutkom.“* Birmovanie znamena
uzsie spojenie s Cirkvou, preto sa prijatim tejto sviatosti potvrdzuje cirkevny
charakter viery. Vd’aka tomu sa krstna viera upeviiuje vo viacerych smeroch:
,»J€ to viera viac disponovana verejne svedcCit’ o viere Cirkvi; je to viera s Vic-
Sou silou a identifikaciou s Cirkvou; je to aktivnejSia viera, pretoze je viac
otvorena darom Ducha, ktorého vyliatie nasleduje po prvom krstnom prijati
Ducha. Tieto aspekty oznacuju dozrievanie viery vzhl'adom na pociato¢nu vie-
ru potrebni na krst. Bez tychto dispozicii viery hrozi, Ze sviatost’ zostane
prazdnym obradom.“*” Zaiste, tymto konstatovanim sa nijakym sposobom ne-
zmensuje posobenie sviatosti ,.ex opere operato, chce sa len zdoraznit’ potreba
zivej viery, ktora sa prejavuje v skutkoch. Krest'an, ktory prijima sviatost’ bir-
movania, sa stiva ucenikom Jezisa Krista. ,,Ugast’ na birmovani je znakom
a prostriedkom cirkevného spolocenstva. Krestan posilneny Duchom Svétym
je zaCleneny do Cirkvi a prispieva k budovaniu Kristovho tela (porov. Ef 4,12;
1 Kor 12,12-13). Okrem toho posilituje jeho krestansky zivot, ktory zacal sa-
motnym krstom. S novym darom Ducha moze byt zivym svedkom prijatej vie-
ry, podobne ako to bolo na Turice.“* S touto skutoénostou stvisi vyznam
Kristovho slova: ,,Nie kazdy, kto mi hovori: ,Pane, Pane‘, vojde do nebeského
kralovstva, ale iba ten, kto plni vol'u mdjho Otca, ktory je na nebesiach®
(Mt 7,21).

Dokument Medzinarodnej teologickej komisie poukazuje aj na niektoré ak-
tualne problémy stvisiace s prijimanim sviatosti birmovania. Predmetny do-
kument pripomina aktualny stav: ,,Sticasné umiestnenie sviatosti birmovania na
Zapade je dané skor historickymi a pastora¢nymi okolnostami ako spravnymi

% DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Lumen gentium, dogmaticka konititicia o Cirkvi. In:
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teologickymi dovodmi alebo dovodmi odvodenymi od konkrétnosti sviatosti.*
Nasledne konstatuje: ,,V krestanskej iniciacii dospelych sa zachovava pdvodny
a teologicky doslednejsi rytmus: krst, birmovanie a Eucharistia.

Sviatost’ birmovania ponuka dals$i vzrast vo viere a kvalitativny vzrast
v prejavovani viery. Tato moznost’ vSak vyuziva iba mala Cast’ birmovancov,
nakol’ko mnohi z nich thto sviatost’ chapu iba ako podmienku pre d’alsie kroky
krestanského zivota, napr. pre prijatie sviatosti manzelstva. Takto ponimana
interpretacia sviatosti birmovania v8ak nezodpoveda jej teologickému a sakra-
mentalnemu poslaniu. Dolezitost’ sviatosti krstu sa ustalila a jej miesto je na
zaCiatku krestanského zivota. Sviatost’ birmovania sa v pastoralnej praxi odsu-
nula z druhej pozicie, ktort ma v poradi iniciaénych sviatosti (krst, birmovanie,
Eucharistia), az na tretic miesto, ked’ sa v pastoralnej praxi po sviatosti krstu
stretavame najprv s Eucharistiou (problematika veku prvoprijimajucich deti)
a az nasledne sa realizuje priprava na sviatost’ birmovania. V tomto kontexte je
dolezité nastolit’ naliehava otazku, ¢i chceme a mame hovorit’ o sviatosti bir-
movania ako o sviatosti krestanskej dospelosti alebo zrelosti. V realite kon-
krétneho Zivota a krest'anskej praxe autor tejto §tadie jednoznacne zastava na-
zor, ze v sucasnej dobe nie je potrebné zdoraziovat tzv. dospelost’ krest’ana,
ale preferovat’ jeho duchovnu zrelost’, ked je pripraveny sviatost’ birmovania
nielen prijat’, ale aj zit' a konat’ vo viere, ktort vyznava. Kristov nasledovnik
uskutocfiuje osobnu vieru v Duchu Svétom posilnent sviatostou birmovania.
Katechizmus Katolickej cirkvi uci, Ze pokrstenych ,,sviatost’ birmovania doko-
nalejsie spaja s Cirkvou a bohato ich obdaruva osobitnou silou Ducha Svitého,
takze su ako pravi Kristovi svedkovia vi¢Smi povinni §irit’ a branit’ vieru slo-
vom i skutkom*.*

Pri prijimani iniciacnych sviatosti dospelym ¢lovekom sa viera potrebna na
sviatost’ birmovania zhoduje s vierou potrebnou na krst.* Osobné viera pokrs-
ten¢ho dospelého cloveka vzbudzuje vedomie spolupatricnosti s Cirkvou, do
ktorej dospely krest'an vstupuje prave prijatim krstu. To znamena, Ze sa pln§im
spésobom stava uéastnym na zivote cirkevného spolocenstva. Je potrebné si
uvedomit’, ze sviatostna cesta spasy nie je ukoncena udalostou Velkej noci —
JeziSovym zmftvychvstanim, ale ma svoje pokraCovanie a naplnenie, ktoré sa
zavrSuje v zoslani Ducha Svitého na Turice. Podobne ani cesta spasy jednot-
livea nie je zaviSend krstom, ale zintenziviluje sa personalizaciou s Pdnom v
daroch Tesitel'a, ktorého prijimame pri sviatosti birmovania. Medzinarodna
teologicka komisia zdoraznuje potrebu nalezitej pripravy tak v oblasti vierouky
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Cirkvi, ako aj v mordlnych témach.* T4 ista komisia ani v pripade sviatosti
birmovania neuvadza konkrétne rieSenia, nacrtdva vSak problematiku s jasnou
teologickou formulaciou vzajomnej reciprocity viery a birmovania s naslednym
apelom na pastorac¢nu starostlivost’.

3. RECIPROCITA MEDZI VIEROU A EUCHARISTIOU

Ustanovenie Eucharistie sa spaja s vecerou, ktora Jezi$ slavil s apoStolmi
v jeruzalemskom Veceradle (porov. Mt 26,26-29; Mk 14,12-21; Lk 22,7-18.22-
23; Jn 13,21-30). S touto kl'aicovou udalostou uzko stvisia aj d’alSie udalosti,
ktoré Cirkev povazuje za dblezité znamenia naznacujlice nasledné ustanovenie
Eucharistie. Spomefime rozmnozenie chleba, ktoré Cirkev chape ako pripravu
na ustanovenie Oltarnej sviatosti (porov. Mt 14,13-21; 15,32-38; Mk 6,30-44;
8,1-9; Lk 9,10-17; Jn 6,1-13). Pavol napomina spolo¢enstvo v Korinte: ,,Nie je
kalich dobrorecenia, ktorému dobrore¢ime, ucCastou na Kristovej krvi?
A chlieb, ktory lameme, nie je t¢astou na Kristovom tele? (1 Kor 10,16).
Podl'a Kristovho prikazu sa slavi Eucharistia do dnesnych dni ako novozakon-
na obeta, ktorou sa uskuto¢nuje Kristov dar spasy. Cirkev sa spaja s Kristom
a stadva sa jeho telom. Z tohto dovodu je mozné pravdivo potvrdit, Zze Cirkev
Zije z Eucharistie.® Svity Jan Pavol II. v encyklike Ecclesia de Eucharistia
hovori: ,,Kontemplovat’ Krista zahfna vediet’ ho spoznat’ v§ade tam, kde sa pre-
javuje, v rozmanitych podobach jeho pritomnosti, no najma v Zivej sviatosti je-
ho tela a krvi. Cirkev zije z eucharistického Krista, nim sa Zivi, on ju osvecu-
je.“* Eucharistia, ktora spritomfiuje Krista, je zdrojom a vrcholom krestanské-
ho Zivota. Druhy vatikdnsky koncil spomina Eucharistiu v kontexte s novou
zmluvou medzi Bohom a 'ud’mi. V konstitacii Sacrosanctum concilium ¢itame:
,»Obnova zmluvy Boha s 'ud'mi v Eucharistii privadza veriacich do podnetnej
Kristovej lasky a roznecuje ich. Teda z liturgie, zvlast z Eucharistie, ako
z pramena pradi do nas milost’ a iou sa s najvac¢sou ucinnostou dosahuje po-
svitenie 'udi a oslava Boha v Kristovi, ku ktorému ako k svojmu ciel’'u smeruju
vietky ostatné ¢innosti Cirkvi.“*
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Dokument Vzdjomnost medzi vierou a sviatostami v sakramentdalnej eko-
nomii formuluje vztah viery a Eucharistie z niekol’kych aspektov. V prvom ra-
de vztah viery k Eucharistii sa d4 predstavit’ v trinitirnom aspekte, pretoze
kazda Eucharistia je ,,v mene Otca i Syna i Ducha Svétého*. Papez Benedikt
XVI. v apostolskej exhortacii Sacramentum caritatis pise: ,,Prvoradou skutoc-
nost'ou eucharistickej viery je samotné tajomstvo Boha, troji¢nej lasky. Jezis
nam v Eucharistii nedava ,nieCo‘, ale sam seba: obetuje svoje telo a vylieva
svoju krv. Tym dava celé svoje bytie, zjavujuc pdvodny pramen tejto lasky. On
je ve&ny Syn, ktorého nam dal Otec.“* Troji¢nému Bohu predkladdme najvy-
$8iu chvalu skrze Krista a v jednote Ducha Svitého, ktorti hldsa doxologia, kto-
rou vrcholi eucharisticka modlitba. Pri slaveni eucharistickej obety je viera od-
poved'ou na Bozie slovo. Vyznanie viery, ktorym sa uzatvara krstny obrad, je
od 11. storo¢ia pevnou sucast’ou slavenia Eucharistie v nedel’'u a na slavnosti.
V prijimani ohlasovaného Slova poc¢uvame Krista. Pri slaveni Eucharistie je
dolezitd aj pneumatickd dimenzia viery. V latinskom obrade existuje dvojita
epikléza. Katechizmus Katolickej cirkvi pontika vysvetlenie: ,,V epikléze Cir-
kev prosi Otca, aby zoslal svojho Svidtého Ducha na chlieb a vino, aby sa jeho
mocou stali telom a krvou Jezisa Krista a aby ti, ¢o maju ucast’ na Eucharistii,
boli jedno telo a jeden duch. V opise ustanovenia Eucharistie sila slov a kona-
nia JeziSa Krista a moc Ducha Svétého sviatostne spritomnuju pod sposobmi
chleba a vina Kristovo telo a jeho krv, jeho obetu prinesent raz navzdy na kri-
7i.“*" Eucharisticka viera odkazuje na otvorenost’ pre tajomstvo viery. Po slo-
vach premenenia celebrant vyhlasi: ,,Mysterium fidei“. Eucharistia je v takom
rozsahu tajomstvom viery, ze bez viery ju nemozno ani slavit’, ani pochopit’.
Aklamacia poukazuje na sviatostna pravdu o tom, ¢o sa slavi, ze chlieb a vino
sa stali Kristovym telom a Kristovou krvou, ¢o je skuto¢ne tajomstvom viery.
V dalsich bodoch dokument Medzindrodnej teologickej komisie predstavuje
dalSie aspekty vzt'ahu viery a Eucharistie. Spomina sa viera ako uznanie svia-
tostnej ekondmie spasy; eschatologicka dimenzia viery; viera a spolocenstvo
s Kristom; misionarsky charakter viery; posiliiovanie osobnej viery; budovanie
cirkevného spoloc¢enstva; Eucharistia ako najvacsi prejav sviatostnej viery; ne-
vyhnutnost’ viery na u¢ast’ na eucharistickom slaveni.*

Viaceré hodnoty, ktoré¢ preferuju l'udia v sti¢asnej dobe, su iba v minimalnej
miere priaznivé na autentické prezivanie krestanskej viery. Mnohi krest'ania aj
v Katolickej cirkvi opustaju tradine zazité spdsoby a prejavy viery a relativi-
zuju potrebu duchovnych hodnét. Vo vel'kej miere sa stivame svedkami ,,rie-

% BENEDIKT XVI. Posynoddilna apostolské exhorticia Sacramentum caritatis. Trnava:
Spolok svitého Vojtecha, 2007, ¢. 7.

47 Katechizmus Katolickej cirkvi, bod 1353.

“8 CONGREGATION FOR THE DOCTRINE OF THE FAITH, The Reciprocity between Faith
and Sacraments in the Sacramental Economy, ¢. 109 — 116.
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denia evanjelia®, ked’ sa nauka Cirkvi podrobuje nenalezitej kritike a poziadav-
ky krestanského zivota st prijimané s nevol'ou az s odmietanim. Medzinarodna
teologickd komisia otvorene poukazuje na aktualne problémy suvisiace s otaz-
kami viery a Eucharistie. ,,Mnohi z tych, ktori sa povazujui za katolikov, pova-
zuju pravidelnu ucast’ na nedelnej Eucharistii za prehnanu. Ini zachovavaju
prax Castého prijimania bez toho, aby vobec pristupili k sviatosti zmierenia.
Velka skupina l'udi prichadza na slavenie svitej omse iba pocas velkono¢nych
alebo viano¢nych sviatkov; bez vy¢itiek svedomia pristapia k svitému prijima-
niu a potom znovu nasleduje vakuum do nasledujuceho roka.“*® Vyssie spome-
nuté nekonzistentné prezivanie krestanskej viery vo vztahu k Eucharistii nie je
ojedinelé. Tento pozostatok krestanského vplyvu, hoci predstavuje uréité od-
chylky, by mohol byt vychodiskom pre uvedomelejsiu cirkevnu reintegraciu
a moze ponuknut’ ozivenie oslabenej viery. Katolicka cirkev definuje potrebnti
dispoziciu na prijatie Eucharistie. Apostol narodov vystriha pred nehodnym
pristupovanim k eucharistickému pokrmu: ,,Kto by teda jedol chlieb alebo pil
Péanov kalich nehodne, previni sa proti Panovmu telu a krvi. Nech teda ¢lovek
skima sam seba, a tak je z toho chleba a pije z kalicha. Lebo kto je a pije, a ne-
rozoznava telo, ten si je a pije odsudenie” (1 Kor 11,27-29). Z Janovho evanje-
lia mozno usudzovat, ze prijatie sviatostného pokrmu bez viery a bez G¢asti na
daroch Ducha Svétého, teda v stave milosti posvécujlicej, neprindSa uzitok,
pretoze si vyzaduje vieru (porov. Jn 6,52-65). Scholastické teoldgia pozadova-
nu dispoziciu nazyva formovanou vierou (fides formata) a je formovana las-
kou. Sv. Toma$ Akvinsky zdoraznuje, Ze tuto sviatost’ je mozné prijat’ iba vo
viere, pretoze ide o ,,sviatost’ viery* (mysterium fidei).® Dokument Vzdjomnost
medzi vierou a sviatostami v sakramentdlnej ekondémii poukazuje na ¢loveka
bez viery ako na neschopného prijat’ sviatost’, pretoze neviera ,,oddel'uje od
jednoty Cirkvi“®, od jednoty spoloenstva, ktoré dotvara Eucharistia. Za uréi-
tych okolnosti vSak ¢lovek prijme sviatost’, ked ,,chce dostat’ to, ¢o dava Cir-
kev®, aj ked’ jeho viera nema dostatony obsah.’® Niekto, kto veri v Kristovu
pritomnost’ v Eucharistii, ale nie je v stave milosti posvicujucej, prijima svia-

“ CONGREGATION FOR THE DOCTRINE OF THE FAITH, The Reciprocity between Faith
and Sacraments in the Sacramental Economy, ¢. 118.

% AKVINSKY, T. Summa theologiae, 111, g. 80, a. 4. Olomouc: edice Krystal, 1937.

51 AKVINSKY, Summa theologiae, III, g. 80, a. 5, ad 2.

2 Si infidelis sumat species sacramentales, corpus Christi sub sacramento sumit. Unde
manducat Christum sacramentaliter, teda ,,Sacramentaliter determinat verbum ex parte
manducati. Si autem ex parte manducantis, tunc proprie logquendo non manducat
sacramentaliter; quia non utitur eo quod accipit ut sacramento, sed ut simplici cibo. Nisi forte
infidelis intenderet recipere illud quod Ecclesia givet, licet non haberet fidem veram circa
alios articulos vel etiam hoc sacramentum* (AKVINSKY, Summa theologiae, 111, q. 80, a. 3,
ad 2).
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tost, ale dopusta sa tazkého hriechu.” Svity Toma§ Akvinsky rozpoznava, e
plodn4 ucast’ na Eucharistii si v kazdom pripade vyZzaduje iny stupent dispozi-
cie, ktory spdsobuje viera. Pri krste postacuje umysel prijat’ to, co dava Cirkev.
Pri prijimani Eucharistie je vSak potrebné chéapat’ sviatost’ vo vlastnom zmysle
slova, a preto je nevyhnutna osobna viera.> V liturgickej tradicii, najma na Vy-
chode, je vnimané prepojenie medzi vierou, laskou a prijatim Eucharistie.
V liturgii svétého Jana Zlatotsteho a svitého Bazila Vel'kého recituje diakon,
kiiaz a I'ud vyznanie viery bezprostredne pred prijatim svétého prijimania: ,,Ve-
rim, Pane, a vyznavam, ze ty si skutocne Kristus, Syn Boha Zivého, ktory si
prisiel na svet spasit’ hrieSnikov, z ktorych prvym som ja. [...]. Verim, Pane,
a vyznavam, ze to, ¢o prijimam, je skutocne pravé, precisté Telo tvoje a sku-
tocne prava a zivotodarna Krv tvoja. Preto modlim sa k tebe: u¢in ma hodnym
prijat’ ich na odpustenie vSetkych mojich hriechov a pre zivot ve¢ny. Amen.
Boze, bud’ milostivy mne hrieSnemu. Boze, ocist’ hriechy moje a zmiluj sa na-
do mnou. Nespocetnekrat som zhresil, Pane, odpust’ mi.“>

Medzinarodna teologicka komisia poukdzala nielen na vztah medzi vierou
a Eucharistiou, ale kriticky sa vyjadrila aj o jestvujucich problémoch a ponukla
pastora¢ny navrh, akym spdsobom usmernit’ vztah veriaceho ¢loveka k Oltar-
nej sviatosti. Je dolezité uvedomit’ si, Ze tato sviatost,, pri ktorej mame tcast’ na
Kristovom tele a Kristovej krvi, nesltzi iba ako duchovna posila na ceste cas-
ného Zivota, ale svojim prvotnym zameranim podl'a imyslu JeziSa Krista ma aj
eschatologicky rozmer. Takto prijimand Eucharistia je pokrmom na cestu do
vecného zivota. Cirkev preto neustale zhromazd'uje svojich veriacich na slave-
nie vel'kono¢ného tajomstva, ktoré je uzko spojené s ustanovenim Eucharistie.
Clovek vsak nemdze adekvatnym spdsobom prijat’ dar obetovaného JeZisa
Krista, ak nie je ochotny svojou vierou nastavit’ sa na Krista. Iba vo viere sme
schopni prijat’ pravdu, ktort svity Pavol, apostol narodov, napisal veriacim
v Korinte: ,,Ved v Kristovi Boh zmieril svet so sebou a nepocital l'ud'om ich
hriechy. A nam odovzdal slovo zmierenia® (2 Kor 55,19). Bez viery nie je
mozné prijat’ pravdu o Kristovi, darcovi daru nekonecnej lasky v Eucharistii, ze
bol naozaj Bozim Synom (porov. Mk 15,39). Veriaci ¢lovek vidi nielen vodu
a krv, ktora vytiekla z Kristovho prebodnutého boku (porov. Jn 19,34), ale pri-

%% Summa theologiae, 11, g. 79, a. 3.

% AKVINSKY, Summa theologiae, IV dist. 9, q. 1, a. 2, q. 2, ad 2; por. ST 111, q. 79, a. 7, ad 2;
a. 8 ad 2 (Poslednd zmienka o rozdiele medzi krstom a Eucharistiou). Porov.
CONGREGATION FOR THE DOCTRINE OF THE FAITH, The Reciprocity between Faith
and Sacraments in the Sacramental Economy, ¢. 120-121.

% KORBA, E. (red.). Gréckokatolicky liturgikon. Trnava: Spolok sv. Vojtecha, 1976. s. 34-35.
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jima pravdu Cirkvi o krste a Eucharistii. Bozi Syn sa stava ,,Emmanuelom*
v kazdom krestanovi Gi¢astou na Kristovom tele a Kristovej krvi.>

Medzi vierou a Eucharistiou existuje zadsadny vzt'ah, preto Cirkev povzbu-
dzuje veriacich mat’ ucast’ na svitom prijimani so sviatostnou vierou. Eucharis-
tia sa nevztahuje na nediferencovany alebo vSeobecny vztah k bozstvu, vzta-
huje sa na konkrétne prijatie Jezisa Krista v Oltarnej sviatosti. Medzi clovekom
a Kristom je personalny vztah smerujtci k eschatologickej plnosti: ,,Z tazby po
vecnom zivote Cerpa JeziSov nasledovnik silu na zmenu pozemského Zivota,
aby dospel k plnej vecnosti, ktora je u Boha.“>” Sam JeZi§ hovori: ,,Kto je moje
telo a pije moju krv, ma vecny zivot a ja ho vzkriesim v posledny den. Lebo
moje telo je pravy pokrm a moja krv je pravy napoj. Kto je moje telo a pije mo-
ju krv, ostava vo mne a ja v nom. Ako mna poslal zivy Otec a ja zijem z Otca,
aj ten, o mna je, bude zit’ zo mna“ (Jn 6,54-57). Sviatostna viera je zaroven
troji¢nd, lebo v Eucharistii vyznavame zivy vztah s trojicnym Bohom. Prijima-
juc Krista dakujeme Otcovi za dar spasy, ktory sa uskutocnil prostrednictvom
daru jeho Syna v sile Ducha Svétého. Ako sme uz uviedli vyssie, sviatost’ po-
sobi ex opere operato, preto samotna sviatostna viera je predpokladom neodvo-
late'ného pripttania sa k JeziSovi.

PIna ¢ast’ na Eucharistii znamena spoloc¢enstvo s mystickym Kristovym te-
lom — Cirkvou. Druhy vatikansky koncil vo vierou¢nej konstitacii Lumen gen-
tium uvadza: ,,Vzdy, ked’ sa na oltari slavi obeta kriza, v ktorej bol ,obetovany
nas velkono¢ny Baranok Kristus® (1 Kor 5,7), uskuto¢iiuje sa dielo nasho vy-
kapenia. Sviatostou eucharistického chleba sa zaroven predstavuje a utvara
jednota veriacich, ktori tvoria v Kristovi jedno telo (porov. 1 Kor 10,17).<%®
Veriaci sa maji neustale snazit’ posvicovat’ svoj zivot, aby boli hodni ucasti na
eucharistickej hostine. Medzinarodna teologicka komisia upozoriiuje na nebez-
pecenstva tazkych hriechov, ktoré znemoznuji hodné prijimanie Kristovho tela
a krvi.> Eucharistia sposobuje aj vzrast v laske: ,,Ten, kto je na ceste s Kris-
tom, sa zucastnuje na nedel’nej Eucharistii nie preto, Ze je to povinnost’ ustano-
vena Cirkvou, ale z tizby byt’ posilneny milujucim milosrdenstvom Péana. Tato
tuzba zahffia dispoziciu na nevyhnutné sviatostné zmierenie sa s Kristom
a s Cirkvou, ked’ je to potrebné. Ti, ktori maji Gcast’ na katolickej viere, vedia,
ze sa pripojili k spolocenstvu so sviatostnou Struktirou. Preto su si vedomi aj

% CONGREGATION FOR THE DOCTRINE OF THE FAITH, The Reciprocity between Faith
and Sacraments in the Sacramental Economy, ¢&. 122.

% MORICOVA, J. Panna Méria ako vzor teologélnych &nosti podl'a uenia papeza Frantidka.
In: LICHNER, M. (ed.). Teologdlne cnosti z interdisciplindarneho pohladu. Zbornik
prispevkov z interdisciplinarnej medzindrodnej vedeckej konferencie. Trnava: Dobra kniha,
2018, s. 294.

% DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Lumen gentium, &. 3.

% Katechizmus Katolickej cirkvi, bod 1855 — 1861.
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toho, Ze ich sviatostna ucast’ na Eucharistii je sucastou ich verejného svedec-
tva, ku ktorému sa slobodne zaviazali.*“®°

Z dovodu vzajomnej kauzality, ktord existuje medzi vierou a Eucharistiou,
je dolezita pastoraéna prax astého slavenia obety svitej omse. Utast’ na litur-
gickom slaveni a prijimani sviatostného pokrmu je stalou posilou krestanského
zivota a prejavom sviatostnej praxe. Aktualna doba pandémie, ktort preziva
ludstvo viac ako rok, zasiahla aj do naboZenského a sviatostného Zivota veria-
cich a spdsobuje mnohé problémy nielen v pastoracnej praxi, ale aj problémy
suvisiace s prijimanim sviatosti v désledku vyrazne obmedzenych moznosti ve-
riacich pristupovat’ k sviatostiam a zvIast’ k Eucharistii.

ZAVER

Dokument Medzinarodnej teologickej komisie s ndzvom Vzdjomnost medzi
vierou a sviatostami v sakramentdlnej ekonomii predstavuje nielen dolezita
tému vztahu medzi samotnymi sviatostami a samotnou vierou, ale aj tému pas-
toralneho smerovania. Doktrinalny vyklad neostava iba teologickym objasne-
nim, ale ma ambiciu posunat’ informaciu do pastoralnej praxe, aby sa realizo-
valo poslanie, ktoré novozakonné sviatosti v dejindch spasy plnia. Z toho vy-
plyvaji aj nové pastoratné vyzvy v suCasnom svete, ktory sa vel'mi rychlo
meni nielen v zapadnej kultire, ale aj celkovo. Zial’, uZ ani v krestanstve — ¢o
je paradox — BozZia pritomnost’ nie je taka vidite'na a krest'anské vyznanie je vo
vel'kej miere marginalizované. Mozno sa eSte kde-tu uteSujeme percentualnym
poctom T'udi, ktori sa pri s¢itani 'udu hlasia ku krest’anskej viere podla réznych
obradov Katolickej cirkvi, ale realita nas nemoze nechdvat’ neCinnych, resp.
spokojnych so stavom, ktory je aktualne aj v nasej spolocnosti. Je ziaduce, aby
sa kiazi aj laici obozndmili s tymto dokumentom, venovali mu pozornost’ a bo-
li otvoreni nielen pre osobnt vieru v podobe, v akej ju vyznava Cirkev, ale
nech touto cestou viery veda aj im zverenych l'udi. Clenovia Medzinarodnej
teologickej komisie nepracovali s ambiciou vyrieSit problémy (to totiz nie je
ich poslanim), ale poukazali na vzajomny vztah medzi vierou a jednotlivymi
iniciatnymi sviatostami. Formulovali problematiku predmetnych vzajomnych
vztahov a nacrtli pastoracné kroky smerujice k tomu, aby sa viera Bozieho 'u-
du obnovila, posilnila a autenticky prejavovala aj v samotnych skutkoch kres-
tanského T'udu. Konstitacia Lumen gentium nech je povzbudenim naplnit’ Bozi

% CONGREGATION FOR THE DOCTRINE OF THE FAITH, The Reciprocity between Faith
and Sacraments in the Sacramental Economy, ¢. 130.
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zamer: ,,Na zjednotenie s Kristom, ktory je svetlo sveta, od ktorého pochadza-
me, skrze ktorého Zijeme a ku ktorému smerujeme, su povolani vietci Pudia.«®*
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The theological virtue of faith in receiving the sacrament of Christian initiation
Summary:

The International Theological Commission, in the document Reciprocity between
Faith and the Sacraments in the Sacramental Economy, deals with reciprocity
between faith and the holidays in the sacramental economy. Points to the integral
role of faith in baptism, confirmation and the Eucharist; however, it also emphasizes
sacramental marriage. The Catholic Church explicitly teaches that the sacraments
are necessary for salvation, hence the requirement of faith in the reception of the
individual sacraments. Just as it is a consequence of the fulfillment of communion
with God in a particular personalistic understanding, so the theological virtue of
faith is essential for progress on this path to eternal life.

The document of the International Theological Commission Reciprocity between
Faith and the Sacraments in the Sacramental Economy represents primarily the
theme of the relationship not only between the sacraments and the faith itself, but
also for the following pastoral direction. Doctrinal interpretation does not remain
merely a theological explanation, but has the ambition to shift information into
pastoral practice in order to realize the mission that the New Testament sacraments
fulfill in the history of salvation.

Key words: Church — sacraments — faith — grace — initiation.

prof. ThDr. Anton Adam, PhD.
Comenius University Bratislava
Faculty of Roman Catholic Theology
of Cyril and Methodius

Department of Systematic Theology

38 ACTA 1/2022



Clanky Good intentions and bad actions: Thomas Aquinas on the intention in our acting

GOOD INTENTIONS AND BAD ACTIONS:
THOMAS AQUINAS ON THE INTENTION
IN OUR ACTING™

Peter Samuel Lovas

Abstract:

What is a proper place of intention in the morality of an action? How is it related to
the object of our acting? In this regard, some current theologians would like to see the
double effect doctrine as a magic solution to avoid the interdiction of negative moral
absolutes. St. Thomas with his clear scholastic thinking brings right order in funda-
mental moral considerations. He introduces an act having two effects, only one of
which is intended, while the other is beside intention. The latter could be properly
called “just chosen”, rather than intended. We must avoid any kind of angelism that
emphasizes too much the role of intention in human acting. The substantial aspect of
the act, the physical character of what is done, cannot be excluded. Otherwise, in
order to change the nature of the object of one and the same act it would be enough
just to change our description. Even the double effect principle is just a special case of
the application of the teleological construction of a human action.

Key words: intention — agent — intrinsically evil acts — double effect principle —
Thomas Aquinas.

INTRODUCTION

All of us certainly know people who would claim that they had a good
intention, even if their action went wrong in the end. This claim (having a good
intention) they might use as an excuse or more, they might even think that the
intention is the main, or maybe the only category that matters in the moral
consideration. However, on the other hand, there is classical Catholic teaching

about the intrinsically evil acts, which are evil “per se and in themselves”,'

* This article is based on a lecture given on the 12 February 2022 at the conference of the
Aquinas Center for Theological Renewal at Ave Maria University and the Thomistic Institute
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regardless of the intentions of their agents. As John Paul 1l, Veritatis splendor,
a. 80, § 1, attests, they “are always seriously wrong by reason of their object”.
What does St. Thomas Aquinas® say about the role of intention in our acting?

In this article we will proceed in two stages. In the first part we will present
Aquinas’s thinking about the intention within the scope of the human acting
process. We will start with metaphysical grounds of a notion of intention,
which denotes in St. Thomas’s moral teaching always the end either
simpliciter, or as acquired by particular means.® In the second part we will look
at the double effect doctrine. Why so? Some theologians try to see the double
effect doctrine as a magic solution to avoid the interdiction of absolute negative
precepts of the natural law. Particularly in Summa theologiae,” 11-11, q. 64, a. 7,
St. Thomas introduces an act having two effects, only one of which is intended,
while the other is beside intention. The latter could be properly called just
chosen, rather than intended. We will see what it precisely means for a moral
consideration.

1. METAPHYSICAL GROUNDING: THE END INTENDED
AS GOOD

Aristotle begins his Ethics with the statement: “Every art and every inquiry,
and similarly every action and pursuit, is thought to aim at some good; and for
this reason, the good has rightly been declared to be that at which all things

of the Pontifical Faculty at the Dominican House of Studies “St. Thomas Aquinas as
Spiritual Teacher: Theology in a Culture of Grace”, held at Ave Maria University, Florida,
USA. Preparation and publication of both the conference presentation and this article was
supported by a student grant DSGC-2021-0127 “On good intentions, bad actions, and happy
life”, funded through the OP RDE project “Improving schematics of Doctoral student grant
competition and their pilot implementation”. The author is grateful for its generous support.
JOHN PAUL Il, Veritatis splendor (6 August 1993), a. 80, § 1. Among the latest
magisterium on the intrinsically evil acts, there is also JOHN PAUL I, Reconciliatio et
paenitentia (2 December 1984), and PAUL VI. Address to Members of the Congregation of
the Most Holy Redeemer. In: AAS, 1967, vol. 59, p. 962: “Far be it from Christians to be led
to embrace another opinion, as if the Council taught that nowadays some things are permitted
which the Church had previously declared intrinsically evil. Who does not see in this the rise
of a depraved moral relativism, one that clearly endangers the Church’s entire doctrinal
heritage?”

With interpretation of some of his teaching we will be assisted by some outstanding current
Thomistic scholars, mainly of the American provenance.

3 Cf. LONG, S. A. Teleological Grammar of the Moral Act, 2nd ed. Ave Maria, FL: Sapientia
Press of Ave Maria University, 2015, p. 107-118.

Further only referred as “ST” with its traditional division.

5N

[N

I

40 ACTA 1/2022



Clanky Good intentions and bad actions: Thomas Aquinas on the intention in our acting

"> For Aquinas, the first principle of practical reason is that “the good is to

aim.
be done and pursued”.® He argues that “the good is what all things desire”.’
And he refers to Pseudo-Dionysius who claims that “all things [...] desire the
Beautiful and Good”.? This proposition does not mean that something is good
simply because it is desired but rather the other way around; something is
desired because it is good. A cause is manifested through its effects. A man
knows something and recognizes its goodness through its effects. And a thing’s
recognized goodness draws the appetite. The good is the end of the appetite.®
All things, whether they know it or not, have a tendency toward an end.
Since the nature of the good is such that it is desired, and so has the aspect of
an end, it is obvious that the good has a close relation to an end.™ So, in this
sense, all things desire good because all things have an end. However, there is
not one specific good that all things desire. For example, the good for humans
is often different from those of non-rational animals. Everything desires the
good that is proper to its nature.'

There is no question that intellectual agents act for the sake of an
end, because they think ahead of time in their intellects of the
things which they achieve through action; and their action stems
from such preconception.*?

Aguinas says that every action is undertaken with a view to some end and
that end has the character of the good. The good here has a perfective meaning.
It fulfills the agent.® If an agent does not have a desired object, the desire can

® ARISTOTLE. Nicomachean Ethics. I, 1. We will use here the revised Oxford translation,
edited by Jonathan Barnes, originally published in 12 volumes between 1912 — 1954, which
is universally recognized as the standard English version of Aristotle.

® ST, I-11, g. 94, a. 2. For English quotations of ST in this article, we will use the Translation of
the Fathers of the English Dominican Province, originally published by the Benziger
Brothers in New York, 1981.

7 AQUINAS, T. Questiones disputatae de malo. g. 1, a. 1.

8 DIONYSIUS AREOPAGITE. De divinis nominibus. 1V, 7.

® Cf. AERTSEN, J. A. Thomas Aquinas on the Good. The Relation between Metaphysics and
Ethics. In: MACDONALD, S., STUMP, E. eds. Aquinas’s Moral Theory. Essays in Honor of
Norman Kretzmann. Ithaca, NY: Cornell University Press, 2008, p. 240.

0 Cf. ST, 1,0.5,a. 4.

1 AERTSEN, J. A. Medieval Philosophy and the Transcendentals. The Case of Thomas
Aquinas. Leiden; New York: Brill, 1996, p. 301.

12 AQUINAS, T. Summa contra gentiles (futher only as “ScG”). Ill, 2, no. 6. For English
quotations of ScG in this article, we will use the translation of Vernon J. Bourke, originally
published by the Hanover House in New York, 1955 — 1957.

13 In Thomistic terminology, essentially, every action has two basic realities: the agent, who is
the origin of some action, and the patient, who is acted upon. For more information see
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compel him to pursue it. An action has as its end a good that the agent seeks.
The faculty proper to human beings which pursues the good on a universal
level is the will. This is how in human actions a moral good appears. But if
every action has a purpose or an end, and every end is good, it might appear
that every action must be good.

How, then, in this light, can bad actions exist? In order to answer this
question, Aquinas follows Aristotle and distinguishes between a real and an
apparent good. A real good is something a man pursues as something
perfective or fulfilling and that really would perfect or fulfill him if he gained
it. An apparent good, by contrast, is an end pursued as something perfective or
fulfilling but, once obtained, does not actually perfect or fulfill its agent.** All
men, simply by acting, pursue formally the same end: the good. Sometimes
these actions are such that they truly perfect the agent and sometimes they are
falsely thought to perfect the agent. Therefore, Aquinas writes: “Those who sin
turn from that in which their last end really consists: but they do not turn away
from the intention of the last end, which intention they mistakenly seek in other
things.”"

Evil exists as non-intended.”® By this is not meant that nobody has bad
intentions per se, but, rather, evil happens as a fault in the cause or in a matter
which the cause is acting upon. That is why the evil is always pursued only by
the reason of good, at least apparent goodness. What any agent pursues is
always a good for him as he finds it good, but it can be bad for somebody else.
For example, it is evil for an antelope to be eaten by a lion, but the lion pursues
the antelope because it is the lion’s proper good. Because every contingent
being moves toward an end, teleological order pervades all being.

Things that know their end are ordered to the end in the same way
as things which do not know it, though the ones that do know their
end are moved toward it through themselves, while those that do
not know it incline to their end, as directed by another being [...].
However, things that know their end are always ordered to the
good as an end, for the will, which is the appetite for a foreknown
end, inclines toward something only if it has the rational
character of a good, which is its object. So, also, the things which

JENSEN, S. J. Good and Evil Actions. A Journey through Saint Thomas Aquinas.
Washington, DC: The Catholic University of America Press, 2010, p. 21-22.

14 cf. MCINERNY, R. M. Ethica Thomistica. The Moral Philosophy of Thomas Aquinas, rev.
ed. Washington, DC: The Catholic University of America Press, 1997, p. 2.

% ST 1-11,9.1,a. 7, ad 1.

% Cf. ST, I-11,0.19, a. 7.
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do not know their end are ordered to a good as an end. Therefore,
the end of all things is a good."’

St. Thomas states two characteristics of the end: It is sought and desired by
things which have not yet attained the end; and it is loved by the things that
already participate in it."® Both features belong to the act of being. On the
metaphysical level one identifies a connection between the notions of “good”
and “being”. Even though good and being are distinct concepts,'® St. Thomas
interprets the good in a transcendental sense by referring to its convertibility
with being and that it is among the first conceptions of the human intellect.
Every being as being is good. And because the good implies the ratio of being,
the good and the being must be convertible.® Aquinas also applies this
transcendental perspective to the goodness of human actions:

That which has nothing of being or goodness, could not be said to
be either evil or good. But since this same fullness of being is of
the very essence of good, if a thing be lacking in its due fullness of
being, it is not said to be good simply, but in a certain respect,
inasmuch as it is a being; although it can be called a being simply,
and a non-being in a certain respect [...]. We must therefore say
that every action has goodness, in so far as it has being; whereas
it is lacking in goodness, in so far as it is lacking in something that
is due to its fulness of being; and thus, it is said to be evil.*

In the Neoplatonist tradition, represented especially by Dionysius the
Areopagite, good is also characterized as being diffusive of itself, thus linking
goodness to efficient causality. Responding to this matter Aquinas claims that:
“Goodness is described as self-diffusive in the sense that an end is said to
move.”” He therefore reinterprets the self-diffusiveness of goodness primarily

7°8¢G, 1ll, 16, no. 4.

18 Cf. AQUINAS, T. Questiones disputatae de veritate, g. 21, a. 2.

¥ Cf ST, 1, q. 5, a. 1, ad 1: “Although goodness and being are the same really, nevertheless
since they differ in thought, they are not predicated of a thing absolutely in the same way.
Since being properly signifies that something actually is, and actuality properly correlates to
potentiality [...]. But goodness signifies perfection which is desirable.”
How goodness and being is convertible St. Thomas minutely explains in De veritate, g. 21, a.
2: “It is necessary that every being be good by the very fact of its having existence, even
though in many beings many other aspects of goodness are added over and above the act of
existing by which they subsist. Since, moreover, good includes the note of being, as is clear
from what has been said, it is impossible for anything to be good which is not a being. Thus,
we are left with the conclusion that good and being are interchangeable.”

2L gT 1-11, q. 18, a. 1.

22.9T,1,0.5,a.4,ad 2.

ACTA 1/2022 43



Good intentions and bad actions: Thomas Aquinas on the intention in our acting Clanky

in relation, to final causality rather than efficient causality.”® Good moves the
agent to act and every agent acts for the sake of the good.**

2. THE PLACE AND VALUE OF INTENTION WITHIN
A HUMAN ACTION

In logic by the term first intention, we designate the object in its
intelligibility. By second intention we mean something that can be known only
by an act of reflection, i.e., abstract concepts as such.? Within morals, Aquinas
claims intention to be an act of the will.?® The Dictionnaire de philosophie et de
théologie thomistes specifies that moral intention is a movement of the will
towards a particular end which an agent gives to himself by performing a moral
act.”’ It presupposes knowledge and is essentially of the end. Human acts,
precisely as human (and therefore moral) proceed from reason and the will.
They are performed consequently by a choice that follows from knowledge.
The order of intentions corresponds to the order of ends, while the end is the
first in the order of intention and the last in the order of execution. The
achievement of a certain end is explicitly aimed at by the selection of the
appropriate means. This is called a choice (electio).?®

The choice is a selection among the various possible means to the end. That
is why it is formally associated with the intellect because it orders one to act.
However, materially it is an act of the will. Thus, both intention and choice are
movements of the will. The difference between them is that choice is ordered to
the means for achieving the end whereas the intention refers to the end prior to

2 See also De veritate, q. 21, a. 4, ad 4.

24 Cf. ScG, 1, 37, no. 5.

% MARGELIDON, P.-M., FLOUCAT, Y. Dictionnaire de philosophie et de théologie
thomistes, 2e éd. Paris — Les Plans sur Bex: Parole et Silence, 2016, p. 234-235.

% Cf. ST, I-11, 0. 12, a. 1.

2" MARGELIDON, FLOUCAT, Dictionnaire, p. 235. Gertrude Elizabeth Margaret Anscombe

describes the intention of an action as the answer to the question “Why (is anything

happening)?” and explains how the agent gives to this answer its proper signification. Cf.

ANSCOMBE, G. E. M. L’Intention. Paris: Gallimard, 2002, p. 63-98. We have to add here

that by the term “intention” Aquinas sometimes understands almost the whole act of the will,

cf. ST, I-1l,q. 72,a. 1; 1I-1l, g. 43,a. 3; 9. 64, a. 7.

Aquinas distinguishes three acts of will bearing on means to the end of act: choice, consent,

and use; cf. ST, I-1l, g. 13-16. See also MCINERNY, R. M. Aquinas on Human Action.

A Theory of Practice. Washington, DC: The Catholic University of America Press, 1992,

p. 64. Choice and consent might sometimes be one single act, cf. ST, I-l, g. 15, a. 3, ad 3: “If

only one [of the means that have been found conducive to the end] meets with approval, then

consent and choice do not differ really but only conceptually.”
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determination of the means, and also to the end as acquired by the means.?®
When a choice has been made about a certain matter, a follow-up command of
the intellect (imperium)® may direct the agent to execute the choice. For
example, a student decides to leave his home at 9 A.M. in order to attend
a lecture, and then at 9 A.M. his intellect directs the will to execute the
previously made decision. For this reason, the intention is the cause of
choosing an action, which is why the choice of the means is “intended” only in
an analogous sense.!

Now, how is it possible that Aquinas, who claims that the morality of
a human action is primarily derived from its object and that “an action has its
species from its object”,** can also state that: “moral acts take their species
according to what is intended, and not according to what is beside the intention,
since this is accidental”?* Is it the object or the intention that gives the species
to a moral act? There are several modern and contemporary theologians who
(some of them based on ST, II-11, . 64, a. 7, or another similar assertion of St.
Thomas*) emphasize the importance of intention for moral consideration
against the physical and causal structure of a human action.®

2 ST, I-1l, g. 12, a. 4, ad 3: “A movement which is one as to the subject, may differ, according
to our way of looking at it, as to its beginning and end, as in the case of ascent and descent
(Physics, 111, 3). Accordingly, in so far as the movement of the will is to the means, as
ordained to the end, it is called ‘choice’: but the movement of the will to the end as acquired
by the means, it is called ‘intention’.”

Eleonore Stump considers imperium as “the imperative conclusion of its [intellect’s]
practical syllogism: ‘Do this!’” and is to be followed by “an act of the will called ‘use’,
which is the will’s causing one of the powers under its control to act”. Both form the
completion of five-set of acts of intellect and will that she recognizes in the human acting.
For entireness the first three acts are: 1. volition of the end, 2. intention, 3. consent. Cf.
STUMP, E. Aquinas. London: Routledge, 2003, p. 287-290. In his analysis of a human act
Servais T. Pinckaers distinguishes four partial inseparable acts: practical judgement, choice,
command, and use. See Appendice Il. Renseignements techniques in D’AQUIN, T. Somme
théologique, Les actes humains. Tome 1. Paris: Cerf, 1997, p. 422-437.

Jensen discerns various types of intention according to the subjects directly aimed: end-
intention, means-intention, and concomitant-intention. Cf. JENSEN, Good and Evil Actions,
p. 45-52. In her action theory, Anscombe notices several descriptions of an act among those,
there are only a few intended, see ANSCOMBE, L’Intention, p. 37-60.

Cf. ST, I-11, 9. 18, a. 2.

ST, II-11, 9. 64, a. 7.

For example, ST, I-11, g. 1, a. 3, ad 2: “The end, in so far as it pre-exists in the intention,
pertains to the will [...]. And it is thus that it gives the species to the human or moral act.”
This applies primarily to adherents of the New Natural Law like Grisez, Finnis and Boyle
who explain their understanding of the role of intention in: FINNIS, J., GRISEZ, G.,
BOYLE, J. ‘Direct’ and ‘Indirect’. A Reply to Critics of our Action Theory. In: The Thomist,
2001, vol. 65, p. 1-44. See also FINNIS, J. Object and Intention in Moral Judgements
according to Aquinas. In: The Thomist, 1991, vol. 55, p. 1-27; and BOYLE, J. Praeter
Intentionem in Aquinas. In: The Thomist, 1978, vol. 42, p. 649-665. But already Flannery
states that intention is shaped by human actions which promotes a kind of teleological
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For the answer we must see the immediate context of the quoted statement.
ST, lI-11, g. 64, a. 7 considers an act of self-defense, or, more precisely, it asks
if it is lawful to kill somebody in legitimate self-defense.®*® Aquinas says that
killing an assailant “is not unlawful” provided it proceeds “from a good
intention”, which is to keep everything “in being, as far as possible”, and the
action is not “out of proportion to the end”, which means here that the agent
does not use “more than necessary violence”.*’ In a case like this one where the
action is simple and per se ordered to its end (when it is not a complex act), the
species of the object is derived from the end to which it is ordered. The species
of the object itself then specifies more the act within its essential moral species.
And so, in the situation where the object is naturally ordered to the end, the
action receives its moral species from the intention (the intended end). The
object in this case is verbatim “besides the intention” (praeter intentionem) in
the sense that it is not identical with the end even if the species of the object is
contained within that of the end. St. Thomas shows that a natural and a moral
species of an action are related only per accidens:

It is possible, however, that an act which is one in respect of its
natural species, be ordained to several ends of the will: thus this
act “to kill a man”, which is but one act in respect of its natural
species, can be ordained, as to an end, to the safeguarding of
justice, and to the satisfying of anger: the result being that there
would be several acts in different species of morality.*®

The natural object (the natural species) “to kill somebody” forms
completely different moral species in the case of a legal execution, an act of
self-defense or a murder of passion. And the difference is caused by the end of
the act. Thus, the object does not give the fundamental moral character to
a simple per se action, but rather the end. The object merely introduces a per
accidens specification. For example, with regard to a certain trip (let’s say to
Vienna), it is accidental to the journey whether it is done by airplane or train.

explanation, cf. FLANNERY, K. L. Acts Amid Precepts. The Aristotelian Logical Structure
of Thomas Aquinas’s Moral Theory. Washington, DC: The Catholic University of America
Press, 2001. The discussion about the place of intention was introduced with the craniotomy
case by Herbert Lionel Adolphus Hart, cf. HART, H. L. A. Punishment & Responsibility,
2nd ed. Oxford: Oxford University Press, 2008.

% The principle of double effect is said to be derived from ST, lI-Il, g. 64, a. 7; see MANGAN,
J. T. An Historical Analysis of the Principle of Double Effect. In: Theological Studies, 1949,
vol. 10, p. 41-61.

39T, 11-11, q. 64, a. 7.

®ST,1-11,9.1,a 3,ad 3.
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But it is not accidental to the particular trip to Vienna that it be done by
airplane.®

Thus, the per se moral acts take their species from what is intended (the
end) and not from what is outside of the intended end. The species derived
from the object is in this case only an accidental modification to the most
formal, defining, and including species that is brought by the end. However,
this does not mean that what is praeter intentionem is accidental to the moral
species of the action, because the simple intention of the end is distinct from
the choice of the means. And it would be morally different if somebody came
to Vienna by airplane or carried by four slaves, even if it is accidental to his
intention to travel.

Here also comes the question about the role of intention in complex acts.
Complex actions are composed of several simple acts, with one further ordered
to another, namely the one more desired by the agent. The intention of the more
desired act is binding on all of the acts together, but in the moral species of the
single acts that the complex act comprises the most decisive would be the
intention of each act with its object, per se ordered to its end. Different, then, is
the case of several simple acts that happen without any reference to one
another:

Thus, it is that many really different things, can be the objects of
a single intention, insofar as the reason takes them as one: either
because two things concur in the integrity of one whole, as
a proper measure of heat and cold conduce to health; or because
two things are included in one which may be intended. For
instance, the acquiring of wine and clothing is included in wealth,
as in something common to both; wherefore nothing hinders the
man who intends to acquire wealth, from intending both the
others.”

In this instance we observe, besides the intentions of each simple act, a chief
intention which is the identical and binding component for all of the simple

% On this matter see an illuminating analysis of LONG, Teleological Grammar, p. 109: “When
we ask, of a simple or per se instance of the human act, ‘what type of moral act is this’, the
answer will be derived from the end; and, in relation to this fundamental moral type, the
further specification provided by the object is quite literally accidental. So, again, for
example, one asks ‘What kind of act is this?” Suppose the answer is: ‘an act of theft’. It is,
then, accidental to being an act of theft that it is this or that particular type of theft: although
to repeat it is not accidental to this act that it be chosen as the act it is.”

48T, 1-11,9. 12, 2. 3,ad 2.
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acts coming together. The chief intention includes in a certain manner all of the
partial intentions.

In conclusion, regarding the moral species of actions we must avoid any
kind of angelism that emphasizes too much the role of intention in human
acting," which gives it a different place in human actions than it really
occupies.” The substantial aspect of the act, the physical character of what is
done, cannot be excluded. Otherwise, in order to change the nature of the
object of one and the same act it would be enough just to change our
description. St. Thomas teaches that the object, the circumstances, and the end
all contribute to the integral nature of any act (to its goodness or badness); and
that any defect, even in one of them, is sufficient to render this action evil.*

3. INTRINSICALLY EVIL ACTS AND THE DOUBLE EFFECT
PRINCIPLE

To avoid the negative moral absolutes in the question of the intrinsically
evil acts, some theologian-casuists suggest applying the double effect doctrine
in various complicated situations.** This means that under the four widely-
known conditions, i.e.: 1) the act in itself is either morally good or indifferent;
2) its bad effect is not directly intended; 3) the bad effect is not a direct cause

1 About a necessity to renounce moral angelism regarding the place of the intention and the
object of an action, see LONG, S. A. A Brief Disquisition Regarding the Nature of the
Object of the Moral Act According to St. Thomas Aquinas. In: The Thomist, 2003, vol. 67,
p. 45-71.

It seems that in this direction goes the position of Finnis, Grisez and Boyle, as we see in:
FINNIS, GRISEZ, BOYLE, ‘Direct’ and ‘Indirect’, p. 29: “What counts for moral analysis is
not what may or may not be included in various descriptions that might be given by
observers, or even by acting persons reflecting on what they have done, but what is or is not
included within a proposal developed in deliberation for possible adoption by choice. Only
the truthful articulation of that proposal can be a description that specifies an act for the
purposes of moral analysis.” For a complete refutation of this thought see LONG, S. A.
Fundamental Errors of the New Natural Law Theory. In: The National Catholic Bioethics
Quarterly, 2013, vol. 13.1, p. 123-131.

Cf. ST, I-11, g. 18, a. 4, ad 3: “An action is not good simply, unless it is good in all those
ways: since ‘evil results from any single defect, but good from the complete cause’, as
Dionysius says (De divinis nominibus, IV).” ST, I-II, q. 20, a. 2: “If therefore the will be
good, both from its proper object and from its end, it follows that the external action is good.
But if the will be good from its intention of the end, this is not enough to make the external
action good: and if the will be evil either by reason of its intention of the end, or by reason of
the act willed, it follows that the external action is evil.”

Particularly, so called revisionist theologians like P. Knauer, B. Schiiller, J. Fuchs,
L. Janssens, P. Chirico, C. E. Curran, L. Cahill, R. McCormick, R. Gula, T. O’Connell, cf.
MELCHIN, K. R. Revisionists, Deontologists, and The Structure of Moral Understanding.
In: Theological Studies, 1990, vol. 51, p. 389-395.
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of the good one; and 4) the good effect is proportionate to the bad effect;* they
legitimize even an intrinsically evil action. This doctrine originated from the
explanation of ST, II-1l, q. 64, a. 7 regarding the act of private defense.*
Aquinas states here:

Nothing hinders one act from having two effects, only one of
which is intended, while the other is beside the intention [praeter
intentionem]. Now, moral acts take their species according to
what is intended, and not according to what is beside the
intention, since this is accidental as explained above. Accordingly,
the act of self-defense may have two effects, one is the saving of
one’s life, the other is the slaying of the aggressor.*’

The object of justified, lethal, private defense is in itself praeter intentionem
in the sense that a homicide is not the end of the action.*® The lethal means are
chosen only because of their essential proportion to the act of defense and not
because the killing would be absolutely or independently sought as the end.
The agent would not act this way if he were not under attack. The homicide is
either an accidental consequence of the situation where the lethal effect is not
anticipated by the agent, or it is chosen (rather than intended) in the most
alarming case when it would be materially included in the object that is per se
ordered to the end of defense. The most defining and formal species of the act
is derived from the end, which is defense; the species derived from the object is
(with respect to the species of the whole act) merely an accidental specification
(although of course it is not accidental with respect to this concrete act — just as
it is accidental to a trip to Vienna as such that it be done by airplane, albeit it is
not accidental to the concrete trip to Vienna that someone takes an airplane™®).

* Cf. PINCKAERS, S. T. Ce qu'on ne peut jamais faire. La Question des actes
intrinséequement mauvais, Histoire et discussion. 2nd ed. Fribourg (Switzerland) — Paris:
Editions Universitaires Fribourg; Cerf, 1995, p. 71.

Cf. our section 2, as well as MANGAN, An Historical Analysis, p. 41-61; CAVANAUGH,
T. A. Aquinas’s Account of Double Effect. In: The Thomist, 1997, vol. 61, p. 107-121; and
KACZOR, C. Double-Effect Reasoning from Jean Pierre Gury to Peter Knauer. In:
Theological Studies, 1998, vol. 59, p. 297-316.

ST, 11-11, 9. 64, a. 7.

Cf. CARDINAL CAJETAN. Commentary on Summa theologiae: ST, II-1I, q. 64, a. 7: “For
the end and the means to the end fall under intention, as is clear with a doctor who intends
health through a draught or diet. But that which as consequence follows from the necessity of
the end does not fall under intention, but arises existing outside the intention, as is clear from
the weakening of the body that follows from healing medicine.” Quotation from LONG,
Teleological Grammar, p. 131.

9 Cf. section 2.
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Thus, the per se order is the grounds of our whole analysis. In general,
killing an assailant is to be avoided. But under the circumstances where no
other means will achieve the end of defense and killing the assailant by its
nature tends to stop the assailant’s attack, and because killing is not an evil act
secundum se, but evil merely in the absence of the form required (as decided by
a legitimate public authority or in case of the just defense) — for all these
reasons together killing the assailant is per se ordered to the end of private
defense. There is no contradiction in such an act, therefore the action is lawful
if the agent “repels force with moderation [and...] does not exceed the limits of
a blameless defense”.®® The principle of double effect applied here is just
a special case of the application of the teleological construction of a human
action — the object being ordered towards the end, which constitutes the moral
species. Therefore, the double effect principle may be applied only in
accordance with this teleological structure to the particular and highly restricted
category of acts. And the case of a lethal private defense does not seem to need
any application of the doctrine of the double effect at all.™

To give some other similar but less grievous examples, we may mention
a seafaring trader who throws out his goods into the sea to avoid the sinking of
his ship during a heavy storm, or the case of amputation of an infected
gangrenous limb. These “mixed voluntary” acts contain something normally
repugnant to reason which would not be sought as an end in themselves.
However, the act is accomplished because of its essential proportion to the end
that is in this particular situation reasonable. These acts, and others of their
kind, are not and cannot be intrinsically evil, which is the condition sine qua
non. One cannot do moral evil that good may follow. In these cases, however,
there is only a necessary physical evil (loss of goods and fortune in one case
and patient’s limb in another) tolerated here as a means so that a good end
(saving the ship and the lives of the sailors, or the patient’s life) may be
assured, which is the only agent’s intention in the strict sense.

A different group of acts are those where the double effect principle plays
an essential role in determining the moral character of an act. In particular, we

0 ST, 11-11,q. 64, a. 7.

® This claiming, we are aware of St. Thomas’s statement that “it is not lawful for a man to
intend killing a man in self-defense” in ST, II-11, g. 64, a. 7. However, as we have explained
above, Killing in the self-defense would be just chosen, rather than intended, even if
a defending person is responding with the means that would include a death of the assailant,
which would be rightly called praeter intentionem. For more precise analysis see our article
Prirodzena teleologia ludského konania ako jadro mordlneho ucenia Tomasa Akvinského
[The natural teleology of human action as the core of the moral teaching of Thomas Aquinas]
which shall appear this year in Studia Theologica.

52 There is a difference here between “choice” and “intention” of the agent, as St. Thomas
explains in ST, I-11, g. 12, a. 4, ad 3. See also our section 2.

50 ACTA 1/2022



Clanky Good intentions and bad actions: Thomas Aquinas on the intention in our acting

are speaking of cases in which the object is the saving of lives of others by
heroically sacrificing one’s own life. Examples of this kind are lying down on
a live grenade to save one’s comrades, or the case of the mountaineer, who cuts
the rope on which he is hanging in order to save the other climbers on the same
rope from falling down as the only remaining snap-hook that holds them is
about to dislodge. These actions are merely partial causes of the consequences
which are foreseen but unintentional in itself. The agents in these cases are not
committing suicide because the moral species of the action derived from its end
is to save the lives of others. The actions are just a partial cause of death of
their agents since there is another force (the explosion of the grenade,
gravitation’s force) acting that is the principal cause of death. But the agents do
not intend their death per se which is clear from the fact that if they
miraculously survive (by falling onto a tree, or if the grenade does not
explode), they will not kill themselves by any other means afterwards.

Are there two contradictory per se orders here? Morally, there is but one
order with two effects: one intended as an end (saving lives) to which the
object of the act is essentially ordered while the other effect is merely tolerated
as it is, not wanted as such. And while the permission of physical harm is
materially included in the moral object, the physical harm is not in these cases
(unlike in the lethal private defense case) a means: for it is not the
mountaineer’s death which lightens the load, or the soldier’s death that causes
the protection of the troops — the agent in these cases might have accomplished
the end and live (by some fortuitous miracle). The means ordered to the end is
making the load on the rope lighter, or shielding others from grenade fragments
by absorbing them, and not essentially dying. The agent’s death in these cases
is (contrary to the deliberately lethal private defense) not a means, but rather
just a foreseen and probable consequence.’®

Here, as in the case of private defense and similar acts, the effectuated
action cannot be evil in se, which would be the case if the mountaineer cuts off
another climber against his will who is hanging below him, or if a soldier were
to throw someone else on the live grenade. Why would these be evil in se and
not heroical sacrifices as we have called the previous acts? Because these
contain a violation of one’s will as an essential part of their moral species that
is why they cannot be even good, not to say heroical. The similar is to be
declared for the case wherein somebody Kills himself for some idealistic
purpose, or a suicide bomber Kkills his enemies. In these cases, the agent
chooses his own death, which is materially implied in being part of the

5% We could rightly speak about a secondary usage of the term “intention” as explained in ST,
I-1I, q. 12, a. 3: “But if we take two things that are not ordained to one another, thus also
a man can intend several things at the same time. This is evident from the fact that a man
prefers one thing to another because it is the better of the two.”
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mechanism of destruction itself. His death is part of the essential causality
wholly intended by him. Maybe he would also rejoice if he miraculously
survived. But it does not change a moral species of his act since its object is in
itselfsﬁvil. That is why such an act is suicide properly speaking, and thus malum
in se.

Therefore, the most important outcome of this analysis is that the double
effect principle is not the solution for the moral performance of any
intrinsically evil act as some theologians maintain.”®> The agent cannot act
morally by committing such an action. In difficult situations it is possible to
perform the action that would have a bad effect or consequence but only of
a physical character. Secondly, we have observed that the double effect
principle does not create any special category of cases. Rather even the
situations in which we can apply the principle of double effect require the
accurate identification of the act’s species, which involves the teleological
order of acting: we must discern whether the object of the act is per se ordered
to its end. If it is so, the determination of the action’s morality would be
derived from the intended end, and the species derived from the object would
just be its accidental specification.® For the double effect doctrine is not
a completely different schema of interpretation of human action (four
conditions of its application need to be viewed from the object-end structure of
a human act) but rather the same one schema of consideration developed
consistently by St. Thomas and applied to a certain kind of action.*

CONCLUSION: INTRINSIC MORALITY OF HUMAN ACTS

The moral quality of an act depends essentially on two components: the
object which materially includes the integral nature of the act, and the end of
the action which, together with its relation to the object, constitute the formal
aspect of the act. On these levels an act may be malum in se:

% Difference between a martyr and a suicide is well spoken in CHESTERTON, G. K.
Orthodoxy. Walnut, CA: MSAC Philosophy Group, 2008, p. 59: “Obviously a suicide is the
opposite of a martyr. A martyr is a man who cares so much for something outside him, that
he forgets his own personal life. A suicide is a man who cares so little for anything outside
him, that he wants to see the last of everything.”

% Cf. for example the proportionalist suggestion of KNAUER, P. La détermination du bien et
du mal moral par le principe du double effet. In: Nouvelle Revue Théologique, 1965, vol. 87,
p. 356-376.

% As explained in section 2.

" For application of these substantial moral principles to other particularly difficult cases see
JENSEN, Good and Evil Actions, p. 204-217.
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1) In the strict sense of the word, this is so because its object is defective and
cannot be ordered to any due end, no matter what the intention of an agent
may be. Thus, the act is intrinsically evil.”® This is so in the case of lying,
fornication, adultery, or murder. However, the physical object is not the
same as the moral object of an act. Sometimes the physical and the moral
objects might be of the same matter (for example, the case of lying). But in
most of the cases they are different (or at least distinguishable).”® In the act
of killing somebody this constitutes particularly the physical object of the
act. However, the moral object that includes the relation to the act’s end —
and therefore the physical act of killing — is morally different in the case of
murder, the death penalty, or self-defense. Only in the first case (murder) is
the action intrinsically evil.

2) In an action it suffices that the desired end is bad in its nature, so that the
whole act must be considered as such according to the principle “bonum ex
integra causa, malum ex quocumque defectu”.® The deficiency is essential
here. In addition, there is the fundamental relation of an act to reason,*
which means the ordering of the act that makes it desirable to the agent in
terms of what gives suitable means in order to achieve the end sought.® In
some actions, however, there is a fundamental disorder between their object
and their end because the object is not ordered to the desired end. Thus, this
error is the cause of the evil inherent in these actions. This is principally
found in the case of complex actions — such as playing the piano, which
does not have of itself the capacity to transfer anybody from Paris to
Vienna. The agent needs to employ the appropriate means (i.e., to buy
a ticket and get to the airport to take a plane). Another example is stealing in
order to give alms. The good end of the action cannot make the object of
stealing good.®®

%8 Cf. ST, I-11, 0. 18, a. 2.

% For more about how the physical (or natural) object becomes the moral object, see
GARRIGOU-LAGRANGE, R. Beatitude. A Commentary on St. Thomas’ Theological
Summa, la — llae, qq. 1-54. Torino: Roberto Berruti & Co., 2016, p. 264-267.

DIONYSIUS, De divinis nominibus, 1V, 30; ST, I-I1, q. 18, a. 4, ad 3: “Evil results from any
single defect, but good from the complete cause.”

Cf. ST, I-11, q. 18, a. 10: “The species of moral actions are constituted by forms as conceived
by the reason.”

Cf. ST, I-II, q. 18, a. 4, ad 2: “Although the end is an extrinsic cause, nevertheless due
proportion to the end, and relation to the end, are inherent to the action.”

By stealing we mean here “usurping another’s property against the reasonable will of the
owner”, as is defined in Catechism of the Catholic Church, no. 2408. Because there “is no
theft if consent can be presumed or if refusal is contrary to reason and the universal
destination of goods”, cf. ibid.
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If the act is not good in itself it does not matter what the circumstances,
further intentions, the personality, or the previous history of the agent may be.
In both kinds of intrinsically evil acts the act is generically incompatible with
the normative finality of a good life. However, one form of evil (namely
physical one) may become an occasion of a greater good in another realm. For
example, somebody who suffers terribly on a hospital bed (an objective evil)
can experience a relational good when gathering his family members around
him. He can also obtain a spiritual good while growing in his relationship with
God. His disease remains the objective evil but becomes an opportunity for
a good that might not exist otherwise. And so, from the philosophical (as well
as the theological) point of view, good will always be stronger than evil.
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AKTUALNOST PRINCIPOV
MAGISTERIA JANA XXIII. APAVLA VI.
V OTAZKACH PRACE A SPRAVODLIVEJ MZDY

Tomas Pavlik

Abstrakt:

Cirkev sa snazi pozornym nacuvanim porozumiet réznym aspektom ludského Zivota
a svojou cinnostou vniest do neho principy lasky a dostojnosti. Vykondvanie prace
a ndleZita odmena za fu tvoria nezanedbatelny podiel na dostojnosti ludského zivo-
ta. Clanok sa prostrednictvom textov Magistéria papezov Jana XXII. a Pavla VI.
snazi poukdzat’ na samotny pramen a zdroj vSetkych pracovnych aktivit cloveka, kto-
rym je dobry a starostlivy Boh. Analyza jednotlivych papezskych dokumentov a pri-
hovorov suhrnne definuje niekol'ko délezZitych principov, ktoré nesmu chybat pri vy-
tvarani dobrého pracovného ovzdusia. Popri tom nemozno vynechat ani historicky
dobovy kontext, v ktorom tieto texty vznikali. Ucelena syntéza ziskanych poznatkov
moze pomoct tak krestanskému, ako aj svetskému prostrediu vytvorit' podmienky na
spravodlivejSie uplatiiovanie prdava na prdacu a spravodlivii odmenu za ru.

KPlucéové slovd: prdaca — mzda — transcendencia — dastojnost’ — spravodlivost’ — soli-
darita.

Uvob

Papez Jan XXIII. vo svojej encyklike Pacem in terris sihrnne vymenuva
viaceré neodnatel'né prava, medzi nimi aj prava tykajuce sa pracovnej oblasti:
,Je jasné, ze Clovek ma od prirody pravo nielen na pracu, ale aj na slobodnu
iniciativu [...]. Z doéstojnosti I'udskej osoby vyplyva aj pravo, aby ¢lovek mohol
vyvijat’ svoju hospodarsku ¢innost’ v zhode s vedomim svojej zodpovednosti.
Okrem toho nemozno obist’” ml¢anim, Ze pracujici ma pravo na spravodliva
mzdu, teda na mzdu, ktora — nakol'ko to dovol'uji administrativne moznosti —
zabezpeduje pracujicemu a jeho rodine Zivotna droven déstojnii &loveka.*!

! JAN XXIII Pacem in terris. In: Socidlne encykliky. Trnava: Spolok svitého Vojtecha, 1997,
b. 8.
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Jasné zdoraznenie tohto prava chce zabezpecit vSetkym l'udom rovnaky
pristup k praci, k tej zdkladnej Cinnosti, ktora je vlastna 'udskej bytosti.

Histéria ndm pontika mnoho kladnych i negativnych podnetov v stvislosti
s témou prace, rozvoja priemyslu i uplatiiovania spravodlivosti a principov so-
lidarity v pracovnom prostredi. Nad nimi Cirkev nielen uvazuje, ale ich aj hod-
noti a v pripade konfliktov ponuka vhodné rieSenia. Ddlezité papezské vyhla-
senia v dejinach Cirkvi reflektovali dianie v réznych oblastiach Zivota. Papez
Jan Pavol II. veI'mi kratko vystihol vtedajsie dejinné skutocnosti pri prilezitosti
uplynutia takmer 40 rokov od vydania encykliky Pacem in terris. Hovori, ze
posolstvo papeza Jana XXIII. prenikalo do hlboko rozvratené¢ho sveta a boles-
tou zasiahnutych l'udskych stdc. Svet bol zni¢eny dvoma svetovymi vojnami
a T'udskym egoizmom, nastolili sa totalitné rezimy, obmedzovala sa ¢innost’
Cirkvi. Medzi hlavné rozdelenie celosvetového dosahu patrila vystavba Berlin-
skeho muru, pri¢om Fud sa ocitol na prahu nuklearnej vojny.? Historické poza-
die papezskych dokumentov teda dotvara mozaiku ich socialnej rétoriky.

Dolezitost’ prava na pracu a spravodlivii odmenu za nu si Cirkev neustale
uvedomuje, ved’ toto pravo je pritomné uz na prvych stranach Biblie (Gn 2,15).
Ona je vo svojom poslani nielen strazkynou zvereného pokladu viery a jeho
autentickou vykladatel'kou, ale aj akoby starostlivou matkou napomocnou
I'ud’om vo vsetkych ich kazdodennych ¢innostiach. V tomto smere pri opatov-
nom zdbrazneni prava na pracu v papezskych dokumentoch chce byt blizka
I'ud’om, reflektujuc ich poziadavky na dostojny Zivot. ,,Povinnostou Cirkvi pri
plneni tohto poslania je ustavicne skimat’ znamenia cias a vysvetlovat’ ich vo
svetle evanjelia tak, aby vedela spésobom primeranym kazdej generacii od-
povedat’ na ve¢né otazky ¢loveka o zmysle terajSieho i buduceho Zivota a o ich
vzajomnom vztahu. Cirkev musi teda poznat’ a chapat’ svet, v ktorom Zije: jeho
o¢akavania, snahy a jeho neraz dramaticky charakter.® Cirkev nepozera na
problémy l'udstva nezainteresovanym a sterilnym pohl'adom zhora, ale vstupuje
do ich bezného Zivota v konkrétnom cCase a priestore, aby mohla ¢o najkonkré-
tnejSie poznat’ Cloveka, jeho tuzby a potreby. K tomu sa vSak vyzZaduje neustala
spolupraca s Duchom Svitym, ktory odhal’uje aj tie najskrytejsie hlbiny Bozich
zamerov s l'udstvom.

2 JAN PAVOL IL. Posolstvo Sviitého Otca Jana Pavia II. na svetovy deii pokoja, 1. janudr
2003 [online]. [cit. 2022-01-16]. Dostupné na internete: https://www.kbs.sk/obsah/
sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/posolstvo-pokoj-2003

® DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Dogmatickd kongtiticia Gaudium et spes o Cirkvi
v dne$nom svete. In: Dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu. Trnava: Spolok svitého
Vojtecha, 2008, b. 4.
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1. TRANSCENDENTNY PRINCIP

V kreativnom stvoritel'skom diele je Bozia vyzva pracovat’ vylu¢ne spéta so
stvorenim ¢loveka pocas Siesteho diia (Gn 1,28). Povolanie k praci je sucast’ou
stvorenia jedinecnej bytosti, ktora bola stvorena na Bozi obraz a Boziu podobu
(Gn 1,26). Uskuto¢novanie prace v podobe, v akej k nej pozyva Boh, je pozi-
tivnym kreovanim osobnosti. Ak Boh dava tento prikaz eSte pred spachanim
hriechu, chce tym poukazat na kladny vyznam tejto Cinnosti. ,,Praca patri
k najstarSej zivotne;j situécii cloveka a predchddza jeho pad; preto nie je pre ne-
ho trestom ani zlore¢enim.“* Praca vykondvana so spravnym umyslom a podl'a
moznosti ¢o najviac o€istena od hriechu privadza ¢loveka spat’ k Stvoritelovi.
Ludska ¢innost’ ma zamerat’ ¢loveka ,,i vesmir na Boha, uznavajuc ho za Stvo-
ritel'a vSetkych veci, aby podriadenim vSetkych veci ¢lovekovi sa Bozie meno
velebilo vSade na zemi“.® Vietko bolo dané &loveku na spravovanie, aby sa to
opat’ cez tvorivl 'udsku pracu vratilo Bohu a sluzilo na jeho oslavu a posvite-
nie ¢loveka.

Prostrednictvom prace si ¢lovek zaobstarava prostriedky potrebné pre svoj
zivot 1 zivot svojich blizkych. Ak je praca vykonavana s imyslom obetovat’ ju
Bohu, moze sa cez nu spojit’ aj s vykupitel'skym dielom Jezisa Krista. Bozi Syn
dava l'udskej Cinnosti jedine¢né vyznamenanie, ked’ze aj on sam sa podrobil
namahe l'udskej prace. Jezis si skrze svoje vtelenie a prijati 'udska prirodze-
nost’ prisvojil to, o je &loveku vlastné, teda aj pracu v nazaretskej rodine.’®
Evanjelia nam sice nepredkladaju jasnu vypoved’ o vykonavani fyzickej prace
Bozieho Syna, no mézeme to vytusit' zo slov evanjelistov, ktori uvadzaju, Ze
Jezi§ bol Marii a Jozefovi po udalostiach v Jeruzalemskom chrame poslusny
(Lk 2,51) a Ze ho 'udia pokladali za syna tesara (Mt 13,55).

Clovek je obdareny rozumom a slobodou. V ramci slobody sa bude v otaz-
kach pracovnej discipliny neraz rozhodovat’ medzi jednoduchs§im, vel'akrat pre
seba vyhodnej$im principom a tym naro¢nejSim, ktory vSak reSpektuje hlas
svedomia pobadajici k zachovaniu spravodlivosti a lasky v pracovnom pro-
stredi. ,,Ak mame harmonicky usporiadat’ vztahy a nastolit’ poriadok medzi
Pud'mi, inSpirujuc sa poriadkom vo vesmire, nemozno tu aplikovat’ prirodné
zakony (ako je napr. zdkon silnejsieho), lebo vzt'ahy medzi l'ud'mi treba uspo-

* PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOI. Kompendium socidinej nduky
Cirkvi. Trnava: Spolok svitého Vojtecha, 2008, b. 256.

® DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Dogmatické kontiticia Gaudium et spes o Cirkvi
v dne$nom svete, b. 34

® DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Dogmaticka konititicia Gaudium et spes o Cirkvi
v dne$nom svete, b. 67.
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riadat’ podl’a zakonitosti vpisanych v Pudskej prirodzenosti.“” Vyssie principy
dobra, podla ktorych mé byt usporiadany aj vztah medzi zamestnavatel'om
a zamestnancom, su dané ¢loveku od Boha. Zdrojom na uplatiiovanie zasad je
svedomie. ,,V hlbinach svedomia ¢lovek odkryva zdkon, ktory si on sdm neda-
va, ale je povinny ho posluchat’. Jeho hlas ho neprestajne vyzyva, aby miloval
a konal dobro a vyhybal sa zlu, a ked treba, zaznieva mu v hibke srdca [...].
Vernost' svedomiu spaja krestanov s ostatnymi l'ud’'mi, aby hl'adali pravdu
a pravdivo rieSili mnohé mravné problémy vznikajice v zivote jednotlivcov
i v spolo¢enskom Zivote.*®

Encyklika papeza Jana XXIII. Pacem in terris eminentne vynika tematikou
Pudskych prav. Jej styri zakladné piliere — pravda, spravodlivost’, laska a slobo-
da — maju svoj vychodiskovy bod v zjednocujiicom zakone, z ktorého doku-
ment vychadza, a tym je prirodzeny zakon. Hoci je encyklika postavena na teo-
logickych argumentoch a je nasmerovana na posobenie Cirkvi, vo svojich jed-
notlivych Castiach apeluje na vsetkych I'udi dobrej vole, dufajic, ze priro-
dzenost’ ¢loveka je prazakladnou kategoriou, ktora je blizka vSetkym l'ud’om.
Zdoraziujuc prirodzenost’ ¢loveka, musi byt’ vSak splneny predpoklad, ze 'udia
su dobrej vole a chct zit’ na svete v pokoji jeden vedla druhého, kde bytie kaz-
dého ¢&loveka ma svoj zmysel a svoje opodstatnenie.® Vyrazne je zdérazneny
apel na pritomnost’ dobra, ktor¢ je ukryté v kazdom cloveku. ,,Stvoritel’ sveta
vSak vstepil poriadok aj do vnutra I'udi, ktory dava najavo ich svedomie a kaze
ho presne zachovavat’ [...]. Mnohi upadajia neraz do omylu, ked’ sa nazdavaju,
Ze vo vzt'ahoch medzi 'ud'mi a $tdtmi mozno uplatnit’ tie isté zakony, ktorym
st podrobené nerozumné sily a Zivly vesmiru.“*° Tuzba po pritomnosti dobra
a jeho realizovani vo svete je Bozou tazbou, ktort si ¢lovek nosi v srdci a pre-
chadza naprie¢ vSetkymi 'udskymi ¢innost’ami, nevynimajuic ani pracovnu ¢in-
nost’.

Transcendentny rozmer pritomny pri vykonavani prace mozno postrehnut’ aj
pri uvazovani nad postavou svitého Jozefa. Praca je vzneSenym poslanim
a ked’ ¢lovek spolupracuje so Stvoritel'om a svoju namahu spaja s Kristovym
utrpenim, stava sa z nej nastroj posvitenia. Svity Jozef sa ma pre pracujicich
robotnikov stat’ vzorom, Ze nie vynikajice vysledky robia pracu uslachtilou,
ale vnutorny postoj a dobra vola. Papez Jan XXIIIL. tu upozornuje na destruk-

" KOSC, S. Odkaz encykliky Pacem in terris pre budovanie pokojného spolunazivania mieru
vo svete. In: KOSC, S. a kol. Krestanské posolstvo pre mier vo svete. Ruzomberok: Verbum,
2013, s. 42.

8 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Dogmatické konstiticia Gaudium et spes o Cirkvi
v dne$nom svete, b. 16.

® KOSC, Odkaz encykliky Pacem in terris pre budovanie pokojného spolunazivania mieru vo
svete, s. 40-41.

10 AN XXIIL., Pacem in terris, b. 2.
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tivne ideologie, ktoré sa pracujuceho Cloveka pokusaju zredukovat’ iba na na-
stroj. Cirkev chce byt’ blizka aj tym, ktori vykonavaji tazka pracu, ktord je
skryta pred tvarou sveta."" Postava biblického Jozefa je vo Svitom pisme na
prvy pohl'ad ticha. No jeho tichost’ ni¢ neubera na délezitom poslani byt vzo-
rom muZza pracujiceho v skrytosti. Hoci pochvala a uznanie zo strany kompe-
tentnych autorit méze vyznievat' motivujuco, predsa vSak vykonana namaha
a obetavost’ skryta pred tvarou sveta ma vacsiu hodnotu, lebo ,,tvoj Otec ta
odmeni, lebo on vidi aj v skrytosti* (Mt 6,4).

Velkym nebezpecenstvom ohrozujucim nadprirodzeny prvok préace, ako
zdo6razituje Pavol VL., je vzniknutd priepast’ medzi psychologiou prace a nabo-
zenstvom. Tieto dve skutocnosti sa ako keby museli odvijat’ nezavisle od seba,
lebo nemaju ni¢ spolo¢né. Praca je vyjadrenim nielen fyzickych schopnosti, ale
aj tych duchovnych. Praca napliia prvotny zamer Boha Stvoritel’a, ktory chcel,
aby Clovek bol spravcom, dobyvatel'om, prieskumnikom pokladov a tajomstiev
zeme. Prica preto nie je trestom, otrockym jarmom, ale je vyjadrenim priro-
dzenej potreby uplatnit’ svoje sily. Praca je teda vedomym a slobodnym uplat-
nenim l'udskych schopnosti, je uslachtila a ako kazda ina I'udska ¢innost’ aj po-
svitna, ak jej &lovek da pravy zmysel a jasné nasmerovanie na Boha.*?

Spolo¢nost’ svoju usporiadanost’ a produktivitu odvodzuje od pritomnosti
pravoplatnej autority, ktora sa ma zo vSetkych sil snazit’ presadit’ spolo¢né dob-
ro.”® V papezskych vyjadreniach a Givahach sa preto neobchadza ani téma hie-
rarchického usporiadania pracovného systému. Stcastou tohto systému je
uznavanie pozicie nadriadenych, ktori uplatiiuji svoju moc. Svity apostol
Pavol pise: ,,Niet moci, ktora by nebola od Boha* (Rim 13,1). V duchu tychto
Pavlovych slov papez Jan XXIII. zdoraznuje: ,,AvSak neslobodno si mysliet’, Ze
autorita nepodliecha nijakym normam. Naopak: ide o schopnost’ rozkazovat’
podla spravnych, rozumnych zasad. Prave preto nevyhnutne Cerpa svoju za-
viznost' z mravného poriadku a ten ma svoj prvopociatok a posledny ciel
v Bohu.“* Katechizmus Katolickej cirkvi k tomu este dodava: ,,Autorita nema
svoju moralnu opravnenost’ sama od seba. Nema sa spravat’ despoticky, ale ma
pracovat’ pre spoloéné dobro...«*® Ten, kto zastiva vedice postavenie, kto roz-

1 JAN XXIII. Radiomessaggio del Santo padre Giovanni XXIII. ai lavoratori, in occasione
della festivita di. S. Giuseppe artigiano [online]. [cit. 2021-01-16]. Dostupné na internete:
http://www.vatican.va/content/john-xxiii/it/messages/pont_messages/1960/documents/hf_j-
xxiii_mes_19600501_lavoratori.html

12 pAVOL VI. Udienza generale, mercoledi 1. maggio 1968 [online]. [cit. 2021-01-18].
Dostupné na internete: http://www.vatican.va/content/paul-vi/it/audiences/1968/documents/
hf_p-vi_aud_19680501.html

3 JAN XXIIL, Pacem in terris, b. 20.

14 JAN XXII1., Pacem in terris, b. 20.

1% Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava: Spolok svitého Vojtecha, 2004, b. 1902.
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hoduje o svojich zamestnancoch, kto chce byt dobrym spravcom zverenej mo-
ci, nesmie zabudat’ na hlas svedomia.

Okrem autority zamestnavatel'ov sa papez v tomto dokumente obracia aj na
zamestnancov a v pohlade upriamenom na nich spomina zasadu Leva XIII.
formulovanu ako ,, servire Deo regnare est“.'® Ak sa &lovek podriaduje autori-
te, ktora mudro vyuziva svoju moc a uplatiiuje ju spravodlivo, neponizuje svoju
dostojnost’, pretoze sa podriad’uje v konecnom dosledku samotnému Bohu, kto-
1y je zdrojom a povodcom kazdej Tudskej autority."” Mozeme teda skromne
konstatovat’, ze ¢i uz sa slova papeza v encyklike obracaji na zamestnavatel'ov
alebo zamestnancov, vzdy nachadzaju svoj zaklad v autorite Boha. Moc od ne-
ho vychadza, ma splnit’ svoj ciel’ skrze ruky ¢loveka ako spravcu a k nemu sa
ma aj v zurocenej podobe vratit’.

V kazdej dobe, a teda aj dnes, je ¢lovek neustale pokisany v réznych oblas-
tiach Zzivota, aby nanovo reorganizoval svoj rebri¢ek hodnét. Zahl'adeny do
svojich uspechov opusta Boha a zaCina zvelebovat’ seba a svoje l'udské istoty,
ktoré si sam vytvoril. Tento fenomén mozno sledovat’ aj pri vykonédvani prace
a ziskavani mzdy za fu. ,,Pracu si treba vazit, lebo je prameniom bohatstva ale-
bo aspon slusnych Zivotnych podmienok a vSeobecne je u¢innym nastrojom
proti chudobe, neslobodno vSak upadnut’ do pokusenia idolatrie, lebo v nej ne-
mozno najst’ posledny a definitivny zmysel zivota. Praca je sice ddlezita, ale
pramefiom Zivota a cielom ¢loveka je Boh, a nie praca.“!®

Papezské dokumenty a prejavy odrazaju dejinnu realitu, v ktorej sa I'udstvo
ocitlo, no nikdy nezabtidajii na nadprirodzeny pévod a transcendentalne zavt-
Senie v8etkého konania. Pociatkom je Boh, ktory je garantom l'udskej dostoj-
nosti a hodnoty pri stvoreni, a zaviSenim je taktiez Boh, ku ktorému ma vsetko
ludské usilie smerovat’ a jedine v ktorom sa ma aj naplnit. Hlavnou tlohou
dne$nych pastierov Cirkvi je nielen pozerat’ na dejiny l'udskymi ocami, ale, a to
predovSetkym, v nich aj rozpoznavat’ znamenia c¢ias. Vo vSetkom je vlozeny
uréity Bozi zamer, ktory je potrebné odhalit. Cirkev nie je 'udskou ustanoviz-
nou, a preto aj vychodisko, z ktorého ma vychadzat’, nikdy nie je zalezitostou
len I'udského usilia. Vsetky slova, prihovory, dokumenty, postoje maju vyvie-
rat’ z toho najvzneSenejSieho a dnes velakrat clovekom zabudnutého faktu, ze
sme stvoreni na Bozi obraz a Boziu podobu (Gn 1,26) a Ze sme Bozimi det'mi,
ako moézeme cCitat’ v zalmoch: ,ste bohmi, vSetci ste synmi NajvysSieho*
(Z 82,6). Nie vsetci veria v existenciu Boha, no nech sa zameriavame na aké-

% LEV XIIl. Diuturnum illud [online]l. [cit. 2021-01-15]. Dostupné na internete:
http://www.vatican.va/content/leo-xiii/la/encyclicals/documents/hf_I-
xiii_enc 29061881 diuturnum.html

17 JAN XXI111., Pacem in terris, b. 21.

8 PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ, Kompendium socidlnej nauky
Cirkvi, b. 256.
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kol'vek prava pracujuceho ¢loveka, mali by byt vzdy reSpektované na zaklade
vlastného svedomia a vSeobecnych principov dobra vpisanych do srdca. Apos-
tol Pavol to jasne formuluje: ,,A ked’ pohania, ktori nemaju zakon, od prirody
robia, ¢o zdkon pozaduje, hoci taky zdkon nemaju, sami sebe si zakonom. Tym
ukazujl, ze maju poziadavky zdkona vpisané vo svojich srdciach, ¢o im do-
svedCuje zaroven aj ich svedomie, aj ich myslienky, ktoré sa navzajom obvinu-
ju alebo i brania“ (Rim 2, 14-15). Spravne formované svedomie je teda mies-
tom, kde sa l'udské ,,ja* stretava s niec¢im prirodzene dobrym, s Bozim hlasom.
Je to priestor konfrontacie i rozhodovania sa, pobada k aktivnemu vytvoreniu
spravodlivych podmienok pre pracovné prostredie a pre vyplacanie mzdy. Pri
vykonavani pracovnej ¢innosti sa pretvara cela osobnost’ cloveka. Nielen jeho
fyzické sily su aktivne zapajané do procesu, ale aj jeho vol'ova zlozka, motiva-
cia a v neposlednom rade aj jeho aspekt viery.

2. PRINCIiP DOSTOJNOSTI

Papez Jan XXIIIL nastol'uje jasny predpoklad, od ktorého sa musi odvijat’
kazdé reSpektovanie I'udskych prav: ,,Kazda dobre a nalezite usporiadana l'ud-
ska spolo¢nost’ musi mat’ za zaklad zasadu, ze kazdy ¢lovek je osoba, t. j. Ze je
vo svojej prirodzenosti obdareny rozumom a slobodnou vol'ou, a preto ako taky
ma prava a povinnosti, ktoré vyplyvaju priamo z jeho prirodzenosti a z tohto
dovodu st vieobecné, nenaruditelné a neodcudzitelné.“* Jacques Maritain,
ktorého myslienky ovplyvnili navrh Vieobecnej deklaracie Pudskych prav,? na
tému dostojnosti vyhlasil, ze hodnota, sloboda i prava osoby maji svoj povod
v poriadku posvitnych veci, ktoré maju pecat’ Otca vSetkého bytia a v iom ma-
ju zavitSenie svojho pohybu. Ked’ze osoba je v priamom vztahu s Absolitnom,
tak vlastni absolutnu dostojnost’.”*

Clovek sa podiel’a na zaviseni Bozieho diela tym, Ze sa zapéja do tohto pro-
cesu aj svojou obrazotvornostou, rozumnostou a vnimavostou. Nech ¢lovek
pracuje v akomkol'vek zamestnani a odvetvi, bud’ ako remeselnik, podnikatel
alebo rol'nik, je zaroven aj tvorcom, ktory vtlaca hmote svoj znak, znak 'ud-
skosti a obohacuje ju svojou rozumnostou tym, Ze neunavne premysla nad

19 JAN XXIIL, Pacem in terris, b. 3.

2 Princip uznania dostojnosti &loveka sa dostal aj do Preambuly Vieobecnej deklaracie
ludskych prav z roku 1948: ,Pretoze uznanie prirodzenej dostojnosti a rovnych
a neodnatelnych prav vsetkych ¢lenov l'udskej rodiny je zédkladom slobody, spravodlivosti
a mieru vo svete [...].“ ORGANIZACIA SPOJENYCH NARODOV. Vieobecna deklaracia
Pudskych prav [online]. [cit. 2022-01-14]. Dostupné na internete: https://www.ohchr.org/
EN/UDHR/Documents/UDHR_Translations/slo.pdf

2L MARITAIN, J. The Rights of Man and Natural Law. Michiganska univerzita: Gordian Press,
1971, s. 4.
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tym, ako mdZe matériu vyuzit na budovanie lepsicho sveta.” Papez Pavol VI.
upozoriiyje aj na hrozbu, ktorej je osoba v pracovnom prostredi vystavena. Je
to hrozba znel'udstenia, ktord moze nastat’ pri neimernom naraste vedeckosti,
sposobiac tak zotrocenie pracovnikov pod zamienkou ¢o najrychlejsej produk-
cie vyrobkov. To vedie sice k ziskom, ale tie si privlastni len mala skupina
veducich predstavitel'ov danych firiem a podnikov. Netreba teda zabudat’ na to,
ze praca v sebe nesie rozmer l'udskosti len vtedy, ak jej vykonavanie je
uskutoénené slobodne a rozumne.? Usilim papeza je vyzdvihnat a zdoraznit
stredobod Tl'udskych prav, ktorym je postavenie a ddlezitost’ ¢loveka, ¢o bude
zrete'né aj v inych prejavoch. Evanjelium lasky sa musi dotknut’ stdc l'udi
a musi ich postupne pretvarat’ nenasilnym sposobom, aby l'udia zistili, Ze nie
zakony prosperity a moci hybu svetom, ale zakony lasky, solidarity a spra-
vodlivosti uplatnované voci ¢loveku.

Cirkev nechce byt’ odtrhnuta od kazdodennej reality pracujucich l'udi, milu-
je svet prace a zvlast' svet pracovnikov, a preto nechce byt len v pozicii
pozorujucej organizacie. Je potrebné mat’ neustale pohl'ad upriameny na Krista
Majstra, ktory zobral na seba vietku nasu Gnavu a bolest’?* Pracovnik nesmie
byt strateny v dave, nejakej anonymnej mase. Su to konkrétne tvare, ktoré si
zasluhuju uctu, reSpekt, starostlivost’ a lasku. Robotnici napiiiaji slova blaho-
slavenstiev, pretoze velakrat su hladni, smidni, placuci, prenasledovani. Jezi§
vnasa aj do tejto oblasti skusenost’ svojej osoby, je ten, ktory posvicuje,
pomaha a potesuje.” Tazkosti pracujiiceho 'udu sa v duchu tychto slov stavaju
JeziSovymi tazkostami. Za kazdymi zodratymi rukami sa skryva konkrétna
tvar Cloveka, ktorti chce Kristus potesit. Zdoraznenim Kristovej namahy sa
zdoraziiuje jeho l'udska prirodzenost’, ktora opit’ stavia do centra zaujmu to, ¢o
je ¢loveku najvlastnejsie.

V centre pracovnej ¢innosti musi vzdy stat’ ¢lovek, ¢i je to umelec, remesel-
nik, rolnik, intelektual. Praca sluzi ¢loveku, nie ¢lovek praci. Praca je vzdy
v sluzbach ¢loveka. Ani technické, ani ekonomické potreby nesmu byt nadra-
dené l'udskym potrebam. Praca nesmie zotrocit’ ¢loveka, nikdy by nemal nastat’
proces dehumanizacie pracou. Organizacia musi byt motivovana nie politic-
kym ¢i ekonomickym uspechom, ale tuzbou dat’ cloveku to najlepsie, ¢o bude
rozvijat’ jeho osobnost’ a ¢o mu umozni dostojny a plnohodnotny zivot. Papez

22 pPAVOL VI. Populorum progressio. In: Socidlne encykliky. Trnava: Spolok svitého Vojtecha,
1997, b. 27.

2 pAVOL VI., Populorum progressio, b. 28.

2 PAVOL VI. Santa messa al centro industriale di Colleferro [online]. [cit. 2021-01-18].
Dostupné na internete: http://www.vatican.va/content/paul-vi/it/homilies/1966/documents/
hf_p-vi_hom_19660911.html

% PAVOL VI. Celebrazione del LXXV. anniversario della Rerum novarum [online]. [cit. 2021-
01-18]. Dostupné na internete: http://www.vatican.va/content/paul-vi/it/homilies/1966/
documents/hf_p-vi_hom_19660522.html
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tlmoc¢i hlas tych najslabsich, tych, ktori su vykoristovani, ktorych tela st zne-
uzivané na tazké fyzické prace bez patricného ohodnotenia, tych, ktori st zne-
vazovani ponizujucou pracou. Cudské prava nesmu byt len oficidlne zazname-
nané v dokumentoch, ale musi sa urobit’ v§etko preto, aby boli dodrziavané.?®

Cirkev v otazke reSpektovania dostojnosti neobchadza ani tému pracujucich
zien. Rimsky velknaz Jan XXIII. sa dotkol tejto témy v suvislosti s narastaj-
cimi vyzvami spolo¢nosti, ktora bola postavena pred nové skutocnosti, reflek-
tujtc tak aj rozSirujuce sa pole posobnosti zien. Realita poukazuje na to, ze ze-
ny Coraz vic¢Smi tizia po ekonomickej nezavislosti. Masivne zapojenie zien do
pracovného procesu je velkou vyzvou. No prehnand a nezriadend tizba po ne-
zavislosti moze so sebou priniest’ otrasy v rodinnom zivote. Ako poznamenava,
uloha zeny ako matky je nenahraditel'na. Jej poslanie je plodné, je to prave ze-
na, ktord v domacnosti vytvara atmosféru prijatia a vzajomnej lasky. Po zara-
deni zien do pracovného procesu stoji pred Zenami a matkami vel'k4 uloha: ne-
nechat’ vyschnut’ bohatstvo svojho vnutorného zivota, zdroje svojej citlivosti
a jemnej duse v kontakte s namahavou pracou.”’” Musia tak chranit’ svoje nena-
hraditel'né postavenie v rodinach. Ak by Zeny zanechali tizbu po materstve,
spolo¢nost’ by sa premenila na chladnt a rodiny by sa pretvorili na profesional-
ne vychovné komunity. Papezove slova boli vyrieknuté s vel'kym jemnocitom
a vel’kou uctou k Zenam a tykaju sa aj dnesnych ¢ias. Papez si uvedomuje zen-
ska tazbu po zdravej sebarealizacii v ekonomickej a hospodarskej oblasti, no
apeluje prioritne na ich dar materstva, ktory by sa za ziadnych okolnosti nemal
vytratit’ a ktory svet nevyvazi ziadnou lakavou ponukou.

Pri pohl'ade na dejiny v suvislosti s témou dostojnosti nemozno obist’ dve
svetové vojny, ktoré svojou nicivou silou degradovali ¢loveka len na Ciselny
udaj v Statistikach. Historické okolnosti vyustili aj do naliehavého problému,
ktory do centra zaujmu postavil robotnicku triedu. ,,Do stredu pastoracnej sta-
rostlivosti Cirkvi sa stale naliehavejSie kladla robotnicka otazka, ¢ize problém
vykoristovania robotnikov ako dosledok novej priemyselnej organizacie prace
kapitalistického razu, a nemenej vazny problém ideologického — socialistické-
ho a komunistického — zneuZivania spravodlivych poziadaviek sveta prace.«®
Marxizmus chceel podriadit’ ¢loveka a jeho slobodu spolocenskému zriadeniu,

% pAVOL VI. Address of His Holiness Paul VI. to the assembly of the International labour
organization [online]. [cit. 2021-01-18]. Dostupné na internete: http://www.vatican.va/content/
paul-vi/en/speeches/1969/june/documents/hf_p-vi_spe_19690610_cinquantesimo-oil.html

1 JAN XXIIL. Udienza generale, Mercoledi, 7 dicembre 1960 [online]. [cit. 2021-01-15].
Dostupné na internete: http://www.vatican.va/content/john-xxiii/it/audiences/documents/
hf_j-xxiii_aud_19601207.html

% PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ, Kompendium socialnej nauky
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t. j. nereSpektovat’ jeho individualitu. Jednym z negativ marxistickej filozofie
bolo timenie osobne;j iniciativy.?

Jednym zo zakladnych pristupov, cez ktory sa musi aj dnes realizovat
uplatiiovanie pracovnych prav, je uvedomovanie si dostojnosti kazdého ¢love-
ka, ktory je zapojeny do pracovného procesu. Vsetci, ¢i uz veriaci alebo neve-
riaci, by mali uznat’ tuto zdkladna skutoénost’ o Fudskej osobe. Clovek je jedi-
necnym Bozim tvorom, nemozZno ho chapat’ len ako obycajny prostriedok, kto-
ry je vyuzivany spolo¢nost'ou, prave naopak, musi mu byt umoznena slobodna
realizacia — ¢lovek ako osoba ma pravo na vSetky prostriedky, ktoré mu pomé-
zu uskutocnit’ dostojnu sebarealizaciu, ked’Ze ¢lovek je slobodnou a rozumnou
osobou, a v ramci spoloCenskej spoluprace mu ma byt priznané ¢o najvacsie
pole pdsobnosti v osobnej slobode.®® Ani narastajuca digitalizacia a mechani-
zacia pracovného procesu nesmie ¢loveka vytlacit’ na okraj. Tieto moderné po-
stupy by mali ¢loveku ul'ah¢it’ pristup k praci a jej vykonavanie a nie iplne na-
hradit’ ¢loveka vo vyrobnom procese. ReSpektovanie dostojnosti ¢loveka ma
byt teda d’al§im a elementarnym principom, bez ktorého sa i dnes pracovné
prostredie nezaobide. Musi byt zachovavana jedine¢nost’ I'udskej bytosti so
vSetkymi jej kvalitami. ,,Rozhodujuci faktor a rozhodujuca osoba tejto kom-
plexnej fazy premeny je znova Clovek, ktory musi zostat’ skutonym protago-
nistom svojej prace.“** Clovek sa v pracovnom procese nestava len tranzitnou
zastavkou sluZiacou na obohatenie inych alebo na Statistické analyzy, ale napl-
no v iom rozvija seba, svoje dary a talenty.

3. PRINCIP SPRAVODLIVOSTI A SOLIDARITY

Pracovné prostredie so sebou prinédsa aj vyskyt negativnych javov ako ego-
izmus, mzdova nespravodlivost’, neumerné obohacovanie sa jednotlivcov, ne-
déstojné pracovné podmienky a pod. V encyklike Mater et magistra, konkrétne
v Casti venovanej praci vyjadruje papez Jan XXIII. hlboké znepokojenie
a hlboky zial' nad skutonostou, ze v mnohych krajinich je robotnikom
vyplacany zarobok v takej vyske, v akej nepokryva ani zdkladné socidlne potre-
by tak jednotlivcov, ako aj rodin. Tento fenomén nazyva ,,smutnym divadlom*,
pretoze l'udia Ziju v podmienkach neddstojnych l'udskej bytosti. Na ,javisku®
firiem a podnikov dochadza k nespravodlivému odmenovaniu pracovnikov.
Jednym z dovodov tohto javu je to, ze jednotlivé krajiny nedosahuji rovnaky

2 KATUNINEC, M. Cestou krestanskej socidlnej nduky. Trnava: [s. n.], 1994, s. 19.

%0 KATUNINEC, Cestou krestanskej socialnej nauky, s. 18-19.
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stupeti industrializacie.*? V tomto bode papeZ poukazuje na kriticky jav, ktory
sa stava kamefiom trazu pre mnohych zamestnavatelov. Clovek je socialnou
bytostou, a teda neexistuje sam pre seba, ale vytvara vztahy s druhymi l'ud’'mi,
s ktorymi sa navzajom ovplyviiuje. Tak ako je prinosom, ¢i uz pre inych l'udi
alebo pre spolocnost, zaroven od inych aj zavisi, to znamena, Ze jeho
existencia zavisi od solidarity a praktizovanej lasky druhych. Zamestnavatel’ by
mal teda ocenit kvality svojich zamestnancov a zaroven do istej miery prevziat
na seba aj zodpovednost’ za Zivotni Uroven svojich pracovnikov a ich rodin.
Mzda ,musi byt urCovand podla spravodlivosti a rovnopravnosti. To si
vyzaduje, aby robotnici dostavali mzdu, ktord im umozni skutocne l'udsku
Zivotnti Groveti, a aby mohli ddstojne niest’ svoju rodinnti zodpovednost’.“*®

Clovek ma pravo na vhodné pracovné podmienky, slobodnu iniciativu,
spravodlivii mzdu zabezpe¢ujicu dostojnu Zivotnu urovei.** Papez Jan XXIIL
nielen vymenuva tieto prava, ale v d’alSich bodoch aj nabada k tomu, aby boli
zachovavané v dosledku vzajomnej spoluprace, vedomia zodpovednosti a spo-
luzitia v laske a spravodlivosti. Vzajomna spolupraca vychddza z predpokladu,
ze Clovek je socialnou bytost'ou, a preto maji 'udia spolo¢ne zit' a hl'adat’ vza-
jomné dobro.*® Vietky zasady — vzajomna spolupraca, vedomie zodpovednosti
a spoluzitie v laske a spravodlivosti — maju spolocného menovatel’a, ktorym je
druhy najdolezitejsi biblicky zdkon, t. j. laska k bliznemu (Mk 12,31).

Moralny pokrok nesmie zaostavat’ za hospodarskym pokrokom. A preto vy-
zva, aby kompetentné autority reagovali na problém nezamestnanosti, ktory je
pre mnohych muzov zdrojom uzkosti a nest’astia, je takou nalichavou. Problém
sa stava eSte naliehavejs$im, ked’Zze do vyrobného procesu su ¢oraz viac zapaja-
né rozne druhy pokrokovych strojov. Od mnohych autorit zavisi mnozstvo pra-
covnikov, a preto papez Jan XXIII. na nich nalieha, aby vyplécali spravodlivé
mzdy, chranili prava robotnikov, aby sa mohli viac podiel’at’ na plodoch svoje;j
prace a boli povazovani doslova za bratov a partnerov v jednotlivych podni-
koch. Zaroven sa zastupcovia robotnikov v odboroch pri rokovaniach a vznik-
nutych konfliktoch nemaji spravat’ ako ttocnici alebo ako drava rieka, ktora
vietko zni¢i a pohlti, ale ako most, ktory spaja dva brehy rieky.* Rimsky bis-
kup Jan XXIII. pri tychto vyzvach necerpa len zo svojho l'udského sucitu pri
pohl'ade na nespravodlivo trpiacich robotnikov. Zdrojom jeho apelu je opét

82 JAN XXIII. Mater et Magistra. In: Socidlne encykliky. Trnava: Spolok svitého Vojtecha,
1997, b. 55.

% JAN XXII1., Mater et Magistra, b. 58.

% JAN XXIIL, Pacem in terris, b. 8.

% JAN XXIIL, Pacem in terris, b. 14.

% JAN XXIII. Ad Petri cathedram [online]. [cit. 2021-01-16]. Dostupné na internete:
http://www.vatican.va/content/john-xxiii/it/encyclicals/documents/hf_j-
xxiii_enc_29061959 ad-petri.html
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stotoZnenie sa s nie¢im nadprirodzenym. Tentoraz Cerpa z evanjeliového tryv-
ku, v ktorom sa Jezi$ zl'utuje nad zhromazdenym zastupom a zazrakom ich na-
syti (Mk 8,1-9). Bozi sticit sa stdva sticitom pépeza a ten nasledne vyzyva, aby
sa s nim stotoznili aj kompetentné zodpovedné osoby.

Uplatiovanie principov spravodlivosti a solidarity sa v 20. storo¢i postupne
stavalo celospolocenskou zalezitostou a prekracovalo hranice jednotlivych kra-
jin. ,,Socialna otazka sa stdva svetovou a strhava vSetky krajiny: popri robotnic-
kej otdzke a priemyselnej revolucii sa vynaraju problémy v pol'nohospodarstve,
v rozvojovych oblastiach, populaénom raste a problémy suvisiace s nevyhnut-
nostou svetovej ekonomickej spoluprace. Nerovnosti, na ktoré sa predtym upo-
zornovalo vo vnutri narodov, sa prejavujii na medzinarodnej trovni a stale jasnej-
Sie vynasaju do popredia dramaticku situaciu, v ktorej sa nachadza treti svet.«’

Globalizacia svoj postup nezastavila. Suc¢asna rychla informovanost’ a pre-
pojenost’, hospodarska odkdzanost’ a zavislost’, znasanie negativnych nasledkov
po ekonomickych krizach i dosah na spolo¢nost’ po prirodnych katastrofach su
dnes jednou z Casti procesu globalizacie. Toto vsetko je stucastou jedného ok-
ruhleho celosvetového stola, za ktory musi zasadnut’ kazda jedna krajina. Vset-
ky spomenuté zalezitosti prenikaji do kazdej sféry Zivota, to znamena, ze ne-
obchadzaju ani pracovné prostredie. Uplatiiovanie spravodlivosti méze byt
ohrozené kritériami, ktoré pozeraji len na uzito¢nost’ a majetok. Toto je vSak
dosledkom aktualneho kontextu, v ktorom sa musi nutne prihliadat’ na dostoj-
nost’ ¢loveka, nie je to teda len vysledkom l'udskej dohody, ale vychadza to
z identity Pudského bytia.*® Spravodlivost’ a solidarita chrania pred pracovnym
egoizmom. Nehl'adia na ¢loveka len ako na sucast’ nejakej zmluvy. Spravodli-
vost’ mozno uplatnit’ jedine tam, kde je otvorené I'udské srdce schopné vnimat’
potreby druhého cloveka a, naopak, pri pohl'ade na dostojnost’ druhého cloveka
ju nemozno uplatnit’ v mensej miere nez v tej, aka je spravodliva. Su to ako dve
spojené nadoby, ktoré by sa nikdy nemali od seba oddelit’. Pri vytvarani pra-
covného prostredia a pri spravodlivom odmeniovani je to prave vedomie zod-
povednosti za druhych, ktoré v nas vzbudzuje iniciativu, aby sme pomahali
druhym na zaklade pohnutok vlastného svedomia, najlepSieho vedomia, pre-
svedcenia a na zaklade slobodného rozhodnutia. Spravodlivost’ v nas vzbudzuje
tazbu, aby sme kazdému ¢loveku dali to, co mu nalezite patri, a laska nas robi
ucastnymi na dobrach inych, ako keby to boli nase vlastné dobra, a tiez otvara
brany veduce k pochopeniu vys§ich duchovnych dobier.*® Hoci su tieto zésady
menované v suvislosti so svetskou sférou, akou st pracovné vzt'ahy, predsa len

¥ PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ, Kompendium socidlnej nauky
Cirkvi, b. 94.

% PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ, Kompendium socidlnej nauky
Cirkvi, b. 202.

% JAN XXIIL, Pacem in terris, b. 15-16.
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nemozno zabudat’ na ich prvopociatok, ktory je jasne definovany v slovach:
,»Nie je dobre byt ¢loveku samému‘ (Gn 2,18).

ZAVER

Pri vSetkych papezskych dokumentoch a prejavoch, ktoré sa zaoberaju social-
nou otazkou, moézeme postrehnut’ presved¢ivy zaujem o tému prace a spravodli-
vej odmeny. Papezom nie je I'ahostajny osud pracovnikov, ktori st neraz vysta-
veni tvrdej pracovnej discipline a nespravodlivosti v oblasti odmetiovania. Hoci
by sa mohlo zdat, Ze téma prace je vyhradne zaleZitost'ou svetskej sféry, jednot-
livé papezské dokumenty a vyhlasenia jasne naznacuju jej nadprirodzeny zaklad.

Hlavnym témami, ktoré vyplyvaju z dokumentov a vyhlaseni papezov Jana
XXIII. a Pavla VI, su respektovanie vSeobecne platnych moralnych zésad,
principy dobra vpisané do l'udského srdca, nadprirodzené zameranie pracov-
nych aktivit, dostojnost’ 'udskej osoby, spravodlivost, solidarita. Tieto tazis-
kové body st predmetom zaujmu pontifikov, zamestnavatel'ov, pracujicich
0sdb, politikov a napokon vsetkych I'udi zainteresovanych do pracovnych ota-
zok aj v sucasnosti. Ich aktualnost’ je zrejma a rovnako nevyhnutna je aj potre-
ba ich zdo6raziiovania. Principy ostavaji nemenné, meni sa len prostredie,
v ktorom maju byt uplatiiované. Postoje a pristup I'udi by sa mali opierat’ o au-
toritu Boha Stvoritel'a, mali by poukazovat’ na nutnost’ vedomej spoluprace
s jeho zamerom, vyzyvat’ na neustalu konfrontaciu s Bozim zakonom, ktory je
vpisany do svedomia vSetkych l'udi, a nasledne by sa mali stat’ normou mudre-
ho, spravodlivého a laskavého konania.

Zakladnym predpokladom akejkol'vek tivahy o pracovnych otazkach je, ze
clovek je v prvom rade nositelom dostojnosti, ktord vyplyva z jeho stvorenia
na Bozi obraz a Boziu podobu. Dalej nemozno obist’ skuto¢nost’ slobody a ro-
zumu, ktoré su tiez darom od Boha. Pri vyplacani mzdy nemozno zabudnit’ na
zachovavanie principov spravodlivosti a solidarity. S to principy, ktoré ne-
mozno zmenit’ ani nahradit’. Akakol'vek snaha v tejto oblasti, hoci aj ta naj-
mensia, je prileZitostou na zmenu. Ci uz teda upriamujeme pohl'ad na zamest-
navatel'ov ako na tych, ktori vytvaraju pracovné podmienky i prostredie a reali-
zuju vyplacanie miezd, alebo na zamestnancov, ktori vykonavaji rdéznoroda
pracovnu ¢innost’, vzdy treba na¢tvat’ hlasu svedomia, ktoré nas nabada prakti-
zovat’ vo vSetkych sférach dobro.
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The relevance of the principles of the Magisterium of John XXI11 and Paul VI
on labour and fair wages
Summary:

The Church seeks, by attentive listening, to understand various aspects of human life
and to infuse its action with the principles of love and dignity. The performance of
work and its proper remuneration constitute an indispensable contribution to the
dignity of human life. Through the texts of the Magisterium of Popes John XXIII and
Paul VI, the article wants to penetrate to the very source and origins of all man’s
work activities — the good and caring God and His authority. The analysis of
individual papal documents and speeches wants to summarize several important
principles, that must not be lacking in the creation of a good working atmosphere.
At the same time, the historical context in which the texts were written cannot be
omitted, at least through a brief mention. A comprehensive synthesis of the
knowledge gained can serve both the Christian and the secular environment to
create the conditions for a fairer application of the right to work and a just reward
for it.
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VYZNAM UCTIEVANIA MUCENIKA
SVATEHO HADRIANA (278 —306)

Adédm Somorijai

Abstrakt:

Stidia sa najprv zaoberd uctievanim mucenikov vo vieobecnosti, potom nasleduje
podrobny opis mucenictva svitého Hadriana (v madarcine Adorjana), pricom sle-
duje sa vyvoj jeho uctievania s osobitnym zretelom na taziska tohto vyvoja. V dalsej
Casti je zachyteny osud kostola sviitého Hadriana v Zalavari a upozorniuje sa na to,
Ze uctievanie svdtého Hadridna vedie k lepsiemu poznaniu slovanskych narodov pat-
riacich do vychodnej a zapadnej cirkvi a madarskych dejin. Skutocnost, ze na ma-
darskej pode existuje také vyznamné pamdé miesto Slovanov, nds zdroven zavdzu-
je aj k tomu, aby sme toto miesto zasadili do kontextu univerzalnej slovanskej kultu-
ry, aby sme ho opatrovali a jeho historicky prinos zaclenili do modernej koncepcie
narodnych dejin.

Krucové slovda: mucenik — aion — kult v Panonii — krestanskd misia zo Salzburgu
a slovansky jazyk — vautorné suvislosti madarskych a slovanskych dejin.

1. SVATY HADRIAN MUCENIK

Povodné meno Hadriana je Hadrianus. Ano, samozrejme, hovori moj uéeny
priatel Hadrianus, cisar," ktory bol aj v naich kon&inach. Hovorim, nie,
Hadrianus je také meno v starovekom Rime, aké je dnes napriklad Tibor alebo
Stefan ¢i Ladislav. Po taliansky Adriano ako slavny spevék Adriano Celentano
alebo ako Villa Adriana, vila cisara Hadridna v okoli Rima, na upiti Tivoli.

! Traianus Hadrianus Augustus (76 — 138). Narodil sa v osade Italica v rimskej kolénii
Hispanica (dnes Spanielsko) a volal sa Publius Aelius Hadrianus. Jeho predchodca, cisar
Traianus, bol jeho vzdialenym pribuznym, prinajmensom podla adopénych dokumentov
predloZenych cisarovnou Plotinou, vd’aka ktorym ho zvolili za cisara. Viedol niekolko
vojenskych vyprav, medzi nimi aj proti Dakom a Partskej (Perzske;j) risi. Potlacil mesiasske
povstanie Bar Kochbu v Judsku v rokoch 132 — 135. Nevynikal vojenskymi vit'azstvami, ale
posiliiovanim svojej rise. (Velké pismena v slove ,Mesias* piseme iba v pripade Jezisa
Krista.)
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Na§ Hadrianus bol rimsky vojensky dostojnik, velitel' prétorianov, ktory na
prikaz svojho cisara prenasledoval krestanov na zaCiatku 4. storoCia, pocas
takzvaného Dioklecianovho prenasledovania. O jeho popularite sved¢i aj lin-
gvisticky fenomén, v ramci ktorého pismeno ,,H“ na zac¢iatku jeho mena odpad-
lo, tak ako zvyklo odpadnut’ v novolatinskych jazykoch, v talian¢ine, vo fran-
cuzstine, v Spaniel¢ine atd’. Hadrian alebo Adrian — po madarsky Adorjan —
nebol krestanom; jeho manzelka Natalia bola krestankou. Natalia ho priviedla
ku krestanstvu, okrem toho boli novomanzelmi, mladymi 'ud’'mi. Keby mysleli
na pozemsky zivot, neboli by tak 'ahko obetovali svoje Zivoty a svoju lasku,
budiicnost’ svojich buducich deti a ani vojensku kariéru. Nie, Hadridn, ktory
bol nedavno obrateny na krest’anskil vieru, to priznal aj pred svojim cisarom,
no nebol to Diocletianus,” cisar Zapadorimskej rise, po ktorom bolo pomeno-
vané najprudSie a posledné vel'ké prenasledovanie krestanov, ale vychodorim-
sky cisar Maximianus.® Realnym priestorom, kde sa toto odohralo, bolo mes-
teCko Nikomedia (dnes po turecky Izmit) leziace vedl'a mesta Byzantion (Kon-
Stantinopol, dnesny Istanbul), ktoré¢ sa nachadza na konci dlhého zalivu a je
strategicky dobre obranitelnym pristavom na najvychodnejSom bode Marmar-
ského mora.

Podra tradicie sa Hadrian narodil okolo roku 278 a svoj mucenicky veniec
ziskal 4. marca 306 vo veku 28 rokov.

Jeho tlohou bolo strézit’ krestanov odsudenych na smrt,, ktori pred popra-
vou spievali radostné piesne. Hadridn si to vSimol a podl'a ich prikladu zacal
pozorne vnimat’ evanjelium. Podl'a legendy, ked’ sa ich zacal vypytovat  a chcel
vediet, akii odmenu od Boha ocakavaju, odpovedali citatom z Prvého listu
apostola Pavla Korint'anom: ,,Ani oko nevidelo, ani ucho nepoculo, ani do l'ud-
ského srdca nevystupilo, ¢o Boh pripravil tym, ktori ho miluji.* Preto sa aj on

2 Caius Aurelius Valerius Diocletianus (244 — 311). Narodil sa v Dalmacii, v okoli mesta
Salona, dne$ného mesta Solin (Chorvatsko). Jeho meno je Diocles, ¢o odkazuje na jeho
grécky povod. Za cisara ho vyhlasili v meste Nikomedia, kde prijal latinizované meno
Diocletianus. Z vojenskych a politickych dévodov si pribral k sebe aj cisarov — spoluvladcov
vratane svojho priatel'a Maximiana. Tymto vytvoril predpoklady pre vznik druhej velkej éry
Rimskej riSe, éry dominaty alebo tetrarchie. Pomocou jeho reforiem Zapadorimska risa
pretrvala dalsich dvesto rokov, pricom polozil zaklady pre vznik Byzantskej riSe, ktora trvala
dalsich tisic rokov. Prenasledovanie krest'anov prebiehalo v rokoch 303 — 313. Diokletian
zomrel v Spalatume, dne$nom Splite (Chorvatsko).

Marcus Aurelius Valerius Maximianus (250 — 310). Narodil sa v provincii Pannonia,
nedaleko mesta Sirmia (dnes: Sremska Mitrovica vo Vojvodine, v autonémnej oblasti
Srbska). Bol cisarom (v roku 285 i§lo o pomenovanie caesar) v rokoch 286 — 305, 306 — 308
a nakoniec v roku 310. Jeho hlavnym mestom bolo mesto Augusta Trevirorum (dne$ny Trier,
Nemecko), ale ako vojak travil vela casu na bojiskach proti Germanom, potom proti
Maurom atd’. Za svoje vit'azstva ziskal niekol’ko titulov ako napriklad Germanicus Maximus
V., Sarmaticus Maximus Ill., Armeniacus Maximus, Medicus Maximus, Adiabenicus
Maximus, Persicus Maximus I1. a nakoniec Carpicus Maximus, resp. Britannicus Maximus.

w
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obratil na vieru, v désledku ¢oho bol uvézneny a odsiideny na odseknutie kon-
Catin.

Uctievanie Hadridna sa Coskoro rozsirilo (a to viac ako uctievanie jeho
manzelky Natalie). Priklad jeho zivota — to, ze obetoval svoju mladost’ a po-
zemskll buducnost’ Kristovi — in§piroval d’alSie pokolenia vratane svitej Agne-
sy, svitej Agaty a mnohych d’alsich krestanskych mucenikov.

2. MUCENICKA SMRT SVATEHO HADRIANA

Konflikt s cisairom vznikol preto, lebo cisar pozadoval uznanie svojej moci
tak ako sucasné uskuto¢iiovanie uznania najvyssej pozemskej a nebeskej moci,
teda vyzadoval obetovanie pred jeho osobou alebo sochou predstavujicou jeho
osobu. V tejto dobe uz boli znami odpadlici, ktorych latinskym slovom nazyva-
li lapsi,* ktori sa odklonili od svojej viery, pretoZe podl'ahli natlaku a uplatiio-
vali mentalne obmedzenie bez toho, aby vedeli, ¢o robia. Inymi slovami, lapsi
sice navonok robili to, ¢o od nich vyzadoval predstavitel’ Statnej moci, ale vo
svojej dusi sa proti tomu burili. Cisar a jeho okolie v§ak vyzadovali bezpod-
mieneCné prijatie, vyznanie viery, proti comu sa postavili ti krestania, ktori
zostali verni svojej viere. Bola to prva vzbura, v ktorej sa uplatiiovalo také du-
chovné rozlisenie, aké dovtedy bolo v staroveku nezname. Bol to boj medzi
Staitom a cirkvou a krestanstvo v fiom aj za cenu mnohych krvavych obeti
uspesne bojovalo. Riadili ho Kristove slova: ,,Dajte cisarovi, ¢o je cisarovo,
a Bohu, ¢o je Bozie.“ On to povedal v tej suvislosti, ze sa smie platit’ dan cisa-
rovi, aby bol schopny uplatiovat” svoju pozemski moc (napriklad, aby bol
schopny chranit’ I'udi pred nepriatel'om). Prikaz, aby krestania uctievali cisara
ako Boha — pri¢om cisar to nemyslel v takom zmysle ako krest’ania, teda nepo-
vazoval sa za nikoho iného nez za vlastnika pozemskej moci, od ktorého po-
chadza vSetko pravo a vSetka moc —, bol pre nich nie¢im nepredstavitel'nym.

K mucenikom sa od zaciatku pristupovalo s vel'kou tctou, pretoze aj za ce-
nu svojich zivotov hiizevnato vytrvavali vo vyznavani jediného pravého Boha.

3. UCTIEVANIE SVATEHO HADRIANA V PANONII

Pribina, ktorého Slovania povazuju za Slovana, Slovaci za Slovaka, mad’ar-
ska historiografia bud’ za Slovana alebo Avara, vladol vd’aka Bavorom ako

4 Ide o mmoZné &islo latinského slova lapsus, ktoré v preklade znamena ,skiznutie®,
»potknutie“, ,,pad”, ,pochybenie”, ,chyba®“. Teda v prenesenom slova zmysle to boli ,.ti,
ktori sa potkli, resp. pochybili.
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lénny pan (vazal) so sidlom v Blatnohrade, kde so salzburskym arcibiskup-
stvom realizoval ambiciéznu vystavbu. V roku 850 bol posviteny kostol, v kto-
rom podla pramefiov boli aj telesné pozostatky svitého Hadridna.” Preco si
prave jeho vybral za patréna? V odpovedi na tato otdzku nemame jasno. Da sa
predpokladat’, ze k tomu prispela rimska relikvia, pretoze relikvia bola potreb-
na na posvitenie kostola, a mozno predpokladat’ aj to, ze Karolingovia sa
v Rime oboznamili so svojim vojenskym svitcom, ktorého pomoc si vyproso-
vali, ked’ vstupovali do vojny. Tak to mohlo byt aj pocas taZeni proti Avarom,
priCom za svoje vitazstvo nad nimi sa mohli odvd’acit’ kostolom postavenym
na jeho pocest’.

Vicsina zdokumentovanych vyskytov mena svdtého Hadriana suvisi s be-
nediktinskym opatstvom v Zalavari. Na tomto mieste neuvadzame vyskyty
v latinskom jazyku, iba poznamendvame, ze medzi rokmi 1019 a 1431 sa jeho
nazov zachoval vo viac ako desiatich listinach.® Putnické miesto v Zalavari bo-
lo v stredoveku zndme aj na Zapade, ako to naznatujii najnovsie vyskumy.’
V Madarsku jeho kult rozsirovalo benediktinske opatstvo v Zalavari, kde sa
jeho uctievanie dostalo na dva pozemkové majetky, priCom starodavna listina
vydana v roku 1024 (v prepise) spomenula aj Martély (Szentadorjanmartély® =
Martély svitého Hadriana) a Lispeszentadorjan® (= Lispensky svity Hadrian).
Meno nasho svitca zachovavaju aj obce s menom Szentadorjan (= Svity
Hadrian) v zupe Bihar'® a Kéros.™ Jeho kostoly sa nestali miestnymi nazvami
v nasledujucich obciach: Mardét, Kismar6t (zupa Somogy, 1429), Sojtor (zupa
Zala, 1356)." Jeho uctievanie naznaluje aj skutotnost, e o muéenictve
svéitéholﬁadriéna sa doGitame v Novozamockom kodexe™ a v Palatinskom
kodexe.

® S. Adriani martyris corpus requiescit in abbatia Mosaburch “ [Telo mucenika sv. Hadriana
je ulozené v mosaburgskom opatstve]. Telesna relikvia nemusi bezpodmiene¢ne znamenat’
celé telo, ale aj jeho Cast. Podl'a ponimania tej doby relikvie muéenikov predstavovali celé
oslavené telo a boli zachovavané vo velkej ucte ako zaruka pritomnosti svdtého mucenika.
Nabozenska ucta relikvii je starodavna, osvietenstvo a racionalizmus ju nedokazali odstranit’.

® Andras Mez8, 2003, s. 31.

" Daniel Bacsatyai, 2017.

8 Martély znamena ,,martyr*, ,,mucenik” (Andras Mezo, 2003, s. 31).

® V 14. — 15. storo& bol nazov obce z latintiny pomadiaréeny na Adorgyan, Szentérgyan,
Zenthvdrian a Zenthadoryan. Pozri Andras Mez6, 2003, s. 31. Kostol, ktory bol zni¢eny
pocas tureckej okupacie, bol znova postaveny v roku 1936.

10 Nachadza sa v okoli Bakonszegu, ide o prvi doloZeni zmienku pochédzajiicu z rokov
1329/1437. Aj s vyskytom Zendhaderyan. Pozri Andras Mez6, 2003, s 31.

1 1de o &ast’ Klostaru, spomina sa aj ako Oderjan. Zmienka pochadza z rokov 1334, 1495,
1501. Zenth Adrian aj s vyskytom ako Oderyanoych. Pozri Andras Mezd, 2003, s. 31.

12 Andras Mez8, 2003, s. 31.

B8 Ersekijvari kédex (Novozamocky kédex) je jednou z nasich najrozsiahlejsich starodavnych
jazykovych pamiatok zo zaciatku 16. storoCia, ktora vznikla na Zajatom ostrove (dnes
Margitsziget = Margitin ostrov v Budapesti). Kodex zachraneny pred Turkami sa dostal
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4. AKTUALNOST UCTIEVANIA SVATEHO HADRIANA

V meste Nikomédia (dnes Izmit, Turecko), ned’aleko mesta Byzantium
(dnes Istanbul, Turecko), sa zachovali pozostatky jeho tela, spomedzi ktorych
vynikol osud relikvie jeho ruky — to mu zachranila jeho manzelka Natalia
a v Byzantiu bola vSeobecne uctievana. Neskor sa relikvia na ziadost’ papezov
dostala do Rima, kde v centre starovekej rimskej riSe — na rimskom fore Forum
Romanum — jej bola venovand mimoriadna pocta v blizkosti Capitolia, pretoze
papez Honorius 1. zasvitil budovu senatu Curia jej pamiatke, ked’ ju premenil
na kostol okolo roku 630.

Hadrian sa teda stal vynikajicim mucéenikom papezstva, ktorého uctievanie
nadobudlo velké rozmery, ked’ze jeho relikvia sa nachadzala v centre starove-
kého pohanského Rima.

SpustoSeniu sa nevyhlo ani pandnske starokrestanské centrum, kostol sva-
tého Hadridna v Mosaburgu-Zalavari (pri dneSnom meste Keszthely), ktory bol
postaveny v 9. storoci ako arcibiskupske sidlo a krest'anské centrum Panonie.

Zda sa teda, ze uctievanie svitych tazko obstoji v skuske Casu, pretoze sa
menia samotni 'udia, ktori toto uctievanie praktizuju, aj samotné narody, medzi
ktorymi sa toto uctievanie $iri. Napriek tomu, Ze historicka pamét’ si zachovava
vyznam posvitnych miest, uctievanie svitého Hadriana znova a znova nadobu-
da svoju aktudlnost’, mozno naplnenu aj novym obsahom. Tak napriklad Mosa-
burg-Zalavar, ktory sa v slovanéine nazyva Blatnohrad," sa stal svitym mies-
tom pre Slovanov. Scasti preto, ze tu rok zili slovanski apostoli svity Cyril
a svity Metod, ako aj preto, ze liturgiu v slovanskom jazyku, ktora zastupovali
a ktora na ich ziadost’ a ziadost’ ich kniezat — Pribinu a potom Kocel'a — povolil
papez Hadrian I1., ktory nosil Hadrianovo meno. VSetky slovanské narody vra-
tane pravoslavnych Rusov, Ukrajincov, Bielorusov, Bulharov a Srbov, ako aj
vsetky slovanské narody konvertované na zapadné krestanstvo, ako su Chorva-
ti, Slovinci, Cesi, Poliaci a Slovaci, si uctievaju svitého Hadriana jednoducho
preto, lebo jeho kostol v Blatnohrade zohraval délezitli tlohu pri vytvarani ich

najprv do Trnavy (1652) a potom k frantiskanom v Novych Zamkoch (po roku 1782, tu ho
v roku 1833 objavil Janos Czech). V roku 1851 sa dostal do archivu rukopisov Mad’arskej
akadémie vied. Bol uverejneny v IX. a X. zvizku lingvisticko-literarno-historickej série knih
s nazvom Nyelvemléktar (Pamétna jazykova schranka). Moderné vydanie repliky pochadza
z roku 2013.

Nador kodex (Palatinsky kodex) vznikol v roku 1508, jeho prvym vydavatel'om bol Ferenc
Toldy (1857), objavil sa v dalsom, XV. zvizku diela Nyelvemléktar (Pamdtna jazykova
schranka) v roku 1908. Moderné vydanie repliky pochadza z roku 1994.

Aj toto miesto ma tri mena, ktoré striedavo pouzivame v nasom spise v zavislosti od toho,
v akej suvislosti sa vyskytuju.

14

15
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jazyka a kultiry. Dokazuju to aj nedavno postavené¢ pamitniky v pamitnom
parku'® v Zalavari.

5. OSUD MOSABURSKEHO KOSTOLA SVATEHO HADRIANA

Kostol, ktory podl'a nadzoru archeologa Miklosa Bélu Sz6keho konkuroval
vtedajSiemu kostolu v Paderborne v Nemecku a ktory salzburskym arcibiskup-
stvom bol preduréeny na biskupské sidlo, bol zni¢eny pocas obsadzovania
Karpatskej kotliny Mad’armi. Mohlo to byt pocas ,,bratislavskej bitky* v roku
907, pretoze podl'a nazoru uvedeného archeologa sa tato bitka neodohrala pri
dnesnej Bratislave, ale pri Mosaburgu-Zalavari."” AK aj nie vtedy a ak aj nebol
uprostred vojnovych udalosti zni¢eny Ziadny kostol, tak je mozné, ze v pripade,
ze ho nepouzivali, tak sa pocas niekolkych desatroci aj sam zrttil a zostali
z neho len ruiny. V takom stave ho totiz nagli v dobe svitého Stefana, pricom
pouzili jeho kamene a v blizkom susedstve zricanin — teda v juZnej, pobreznej,
dnes uz zalesnenej Casti zalavarskeho pamitného parku — postavili miarom
chranené centrum Zupy a v ramci tohto centra v roku 1019 postavili pre opata
Petrusa (na mieste divneho kostola Panny Marie) novy kostol sviatého Hadria-
na, ktory v roku 1024 novou kralovskou listinou ziskal d’alsie privilégia. Tak
vznikol benediktinsky klastor, ktory bol, Zial’, v dosledku tureckého vojnového
tazenia, ako aj v dosledku zvysenej hladiny vody znieny.'® Obsadzovanie
Karpatskej kotliny Mad’armi prebiehalo v takzvanom suchom obdobi, ked” bolo
menej zrazok, v dosledku coho rastlo mensie mnozstvo travy, a tak kocovné
a napoly koc¢ovné narody pasuce dobytok potrebovali va¢sie tizemie. Po skon-
¢eni suchého obdobia prislo obdobie s velkym mnozstvom zrazok, v ramci kto-
rého hladina jazera Balaton stipla o niekolko metrov vyssie' a mocaristou sa
stala aj oblast’ starobylého Mosaburgu-Zalavaru.

18 Dostupné na internete: hitp://www.zalavarpark.hu/.

17 Jeho argumenty st na prvy pohl'ad ohromujuce, berac do Gvahy velky zaujem o tato udalost,
ktora bola tisic rokov premléana a objavena az v poslednom desatroéi, no po dokladnom
prestudovani st presved¢ivé. Pozri Béla Miklos Széke, 2019.

18 pevnost, ktoré bola este stale schopna ubranit’ sa, dal v roku 1702 kapitan kanizského hradu
na prikaz Viedenskej vojnovej rady vyhodit’ do vzduchu a nasledne sa z nej stala zriicanina a
miesto prebyvania lupeznikov. Jej zachované tesané kamene boli zabudované inde, jej
obycajné kamene rozpredali a postavili z nich cesty v zupe Zala. Neskor bola pieskovou
baiiou, a preto archeolégovia az dodnes nachadzaji iba zvysky na mieste, kde stéla, t. j.
v byvalom sidle zupy Kolon (Zala).

19 pogas tohto obdobia zrazok sa z polostrova Tihany stal ostrov a na juhu sa obec Somogyvér
nachéadzala na brehu jazera Balaton. Pozri Laszlo Bendefy, 1968; Laszlo Bendefy — Imre
V. Nagy, 1969.

ACTA 1/2022 77



Vyznam uctievania mucenika svétého Hadriana (278 — 306) Clanky

Preto na zaciatku 18. storoCia benediktini z Gottweigu, ktori prevzali na
seba bremeno povinného poplatku za znovu nadobudnuty majetok po vyhnani
Turkov z uhorského klastora v Pannonhalme, nemohli na tomto mieste postavit’
svoj klastor. Vhodné, t. j. suché miesto na jeho umiestnenie nasli az priblizne
7 km odtial’ v Zalaapati. Tento klastor bol postaveny vedl'a povodného Kostola
svatych anjelov straznych, ktory v roku 1774 zasiahol poziar. Pri novej vystav-
be ziskal okrem starého patrocinia aj nové patrocinium opatstva, a to mucenika
svitého Hadriana.’

Ako vidime, historia a existujice zemepisné podmienky nepriali tomu, aby
kostol svdtého Hadridna zostal na mieste ur¢enom pre sidlo Pandnie, ale uctie-
vanie svitca pretrvavalo aj napriek nepriaznivym ¢asom, a tak v 11. storo¢i bol
kostol znovu postaveny v jeho bezprostrednom susedstve — na mieste s moz-
nost'ou lepsej obrany — a neskor v 18. storoci, utekajic pred vodou, bol posta-
veny na suchom svahu kopca. Jeho uctievanie je odvtedy stale, svity Hadrian
aj teraz strazi svoj l'ud, ako v to veriaci l'udia veria. Vysledkom niekol’ko de-
satroci trvajlcej, vytrvalej prace archeolégov boli dokonca odhalené aj zaklady
starobylého kostola, ktoré¢ dnes ndjdeme v pamétnom parku.

6. SVATY HADRIAN AKO VZOR

Jednym z dokazov skorého uctievania svédtého Hadridna je skutocnost, zZe
podl’a niektorych pramenov pozname Styroch a podl'a inych pramenov dokonca
aj viac ako pédtnastich svitych s menom Hadrian. On bol prvym svitcom a me-
dzi osobami pokrstenymi jeho menom su mnohi uctievani ako svitci. Je tazké
zostavit’ ich zoznam.”! Dokazom jeho uctievania je aj to, Ze jeho meno prijalo
Sest’ papezov: najdlhsie vladnuci papez Hadrian I. (772 — 795);%* papez Hadrian
Il. (867 — 872), ktory povolil liturgiu v slovanskom jazyku; kratku dobu panu-
juci papez Hadrian III. (884 — 885); anglicky papez Hadrian IV. (1154 — 1169);
jeden mesiac panujtci papez Hadrian V. (1276) pévodom z Janova; nakoniec
posledny papez Hadrian V1. (1522 — 1523) povodom z Utrechtu v Holandsku.

Za patrona si ho vybrali vojnovi veterani, obchodnici so zbranami, mésiari,
kovaci a ozbrojeni strazcovia. V severnej Eurdpe bol najdolezitejsim vojen-

2 Historia benediktinskeho opatstva v Zalavéri je edte stale najpodrobnej§ia (Tamas Fiissy —
Laszlo Erdélyi, 2019; pozri najmé kapitolu Mosaburg — Zalavar, op. cit., s. 7-23 — z tejto
Casti bol v roku 2020 vyhotoveny osobitny vytlatok). V roku 1950, ked’ boli rehole
rozpustené, museli benediktini opustit’ opatstvo Zalavar v Zalaapati, no ich kostol nad’alej
pdsobi ako farsky kostol a v budove bol umiestneny domov socialnych sluzieb.

2L Endre Téth, 1999.

22 Bol to on, kto dal obnovit’ a rozirit’ rimsky kostol nagho svitca. Tymto spdsobom sa kostol
stal sidlom diakonie, ako aj diakonsko-kardinalskym titularnym chramom.
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skym svétcom spolu so svitym Jurajom. Jeho uctievanie bolo od 12. storocia
bezné v severnom Franctzsku a Flamsku, kde si ho vybrali za patréona ochrany
pred nahlou smrt’'ou a potom v neskorom stredoveku aj ako jedného z patréonov
ochrany pred cholerou.?®

Vsetky tieto a d’alSie okolnosti naznacuju, Ze uctievanie svdtého Hadria-
na/Adriana bolo pocas prvych viac ako tisic rokov, teda pocas aionu (dlhého
casového obdobia) nepretrzité.

7. SVIATOK (PAMATNY DEN) SVATEHO HADRIANA:
8. SEPTEMBRA

Starodavnym spomienkovym sviatkom, diiom mucenictva, dhom nebeského
narodenia bol 4. marec. V Rime vSak oslava slavnostného prenesenia (transla-
tio) z Byzantia (z KonStantinopola) a prichodu do Rima zacala prebichat
8. septembra. Tento datum sa rozsiril aj do zdpadného krestanského sveta, a tak
napriklad v risi Karolingov v dosledku toho, ze svity Hadrian je vojenskym
svatym, to bol aj den zaciatku jesenného vojnového taZenia, po ktorom nasle-
dovala bohosluzba odsluzena na pocest’ svitého Hadridna. Rovnaky datum
mozno pripisat’ starodavnemu vojnovému tazeniu nemecko-rimskeho cisara
svitého Henricha II., brata nasej blahoslavenej kralovnej Gizely, ktory pri na-
stupe do vojnového tazenia pred vojakmi nosil me¢ a volal Hadridna na pomoc
v boji, pricom ho uctieval ako vojenského svitého.”* V désledku toho jeho
sviatok v Mad’arsku od samého zaciatku pripada na 8. septembra, zhoduje sa
vSak s dilom narodenia Panny Marie, s takzvanym sviatkom Narodenia presvéa-
tej Bohorodicky, co bolo tieZ okolnostou, ktord zabranila Sireniu uctievania
svatého Hadriana.

9. VYZNAM UCTIEVANIA
SVATEHO HADRIANA, MUCENIKA

Uctievanie svédtého Hadridana nas oboznamuje s historiou mucenikov raného
krestanského obdobia, teda s jednym tsekom dejin Rimskej riSe a zapaja Ma-
d’arov do univerzalnej europskej kultary.

2 K dal§im svitym, ochrancom pred morom patrili: Panna Maria, svity Rochus, svity
Sebastian, svity Anton pustovnik (zomrel v roku 356 v Egypte; bol to staroddvny
pustovnicky svitec, ktory pomahal aj pri mnohych d’alSich nestastiach) a frantiSkan Jan
Bosy, bretonskym menom Yann Divoutou, tiez znamy ako Santig Du alebo Santik Du
(,,Maly Cierny svitec®).

?* Endre Téth, 1999, s. 30.
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The significance of the cult of the martyr Saint Adrian (278 — 306)
Summary:

The study begins with the foundation of the cult of martyrs during Christian history
and deals with the description of martyrdom of Saint Adrian, in Slovak “Adridn”
and some aspects of history of his cult. The recently discovered archeological funds
of the basilica of Saint Adrian in Blatnohrad (Zalavar in Hungary today near the
lake Balaton) links Hungarian history with the Slavic people of both Eastern and
Western tradition and leads to a better understanding of Hungarian history. The fact
that this significant memorial place is in Hungarian territory, obliges to insert it into
the universal context of Slavic culture and to interprete this fact into modern
Hungarian historic tradition.

Key words: Martyr — long term (aion) — cult in Pannonia — Christian mission from
Salzburg and Slavic language — internal connections of Hungarian and Slavic
history.
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JUDAK, Viliam, HLAD, Cubomir.
V plnosti sluzby. Teologické reflexie nad tajomstvom kiazstva.
Nitra: Knazsky seminar sv. Gorazda v Nitre, 2022,
281 stran. ISBN 978-80-89481-63-7.

Jozef Krupa

Prof. ThDr. Viliam Judak, PhD., a doc. ThDr. Cubomir Hlad, PhD., z Rim-
skokatolickej cyrilometodskej bohosloveckej fakulty Univerzity Komenského
v Bratislave vydali hodnotnu publikaciu V plnosti sluzby s podnadpisom Teolo-
gicke reflexie nad tajomstvom knazstva.

Najmai nitriansky diecézny biskup, v ktorého biskupstve sa nachadza knaz-
sky seminar, predseda Komisie pre klérus v ramci Konferencie biskupov Slo-
venska, emeritny dekan Rimskokatolickej cyrilometodskej bohosloveckej fa-
kulty Univerzity Komenského v Bratislave, emeritny rektor Knazského semi-
nara sv. Gorazda v Nitre a sucasny garant teologického §tidia na Rimskoka-
tolickej cyrilometodskej bohosloveckej fakulte Univerzity Komenského v Bra-
tislave prof. mons. Viliam Juddk ma vel'mi blizko k tejto téme Katolickej cirkvi
na zéklade dlhoro¢nych praktickych skusenosti aj z pozicie autora mnohych
vedeckych monografii a ¢lankov v zahraniéi i na Slovensku.

Tieto sktsenosti zuro€il v pocetnych prihovoroch na jeden z najvyznamnej-
Sich sviatkov cirkevného roku, akym je Zeleny Stvrtok Panovej vecere spolu
s jeho stiCastou Missa chrismatis, a na udalostiach v zivote diecézy, akymi st
biskupska vysviacka pomocného biskupa, kiazské a diakonské vysviacky die-
céznych a rehol'nych knazov a Nedel'a Dobrého pastiera. Oplyvaji bohatstvom
katolickej doktriny a mnozstvom cennych praktickych rad v suvislosti s evanje-
liovou spravou o umyvani néh apostolom, s Eucharistiou ako spritomnenim
Kristovej obety na krizi, s vyznamom posvatnych olejov a pocetnymi d’al§imi
vyznamami a ich praktickymi aplikaciami (s. 69-281).

Prinosom je aj uvodna stadia doc. L. Hladu pod nazvom In sinu Jesu, ktora
je vystiznym dlh§im Gvodom k nasledujucim témam spomenutym vysSie
(s. 7-67). Zaobera sa jednou z najaktualnejSich otazok stiGasnosti, ktorou je
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vzt'ah medzi kilazstvom a sluzbou. Teologicku podstatu knazstva charakterizu-
je podla vzoru Jezisa Krista ako ,,obyvanie skrytosti (s. 15-61). Autor cituje
emeritného papeza Benedikta XVI., viacerych vyznamnych teologov, ale aj iné
osobnosti duchovného Zivota.

Publikaciu odporic¢am ako relevantni pomdcku na hlbsie poznanie podstaty
sviatosti posvétného stavu prvého, druhého i treticho stupiia — diakonatu, pres-
byteratu i episkopatu —z pohladu Katolickej cirkvi, ktory je do zna¢nej miery
identicky s ndukou orientalnych a ortodoxnych cirkvi a do istej miery aj s uce-
nim anglikanskych a episkopalnych cirkevnych spolocenstiev, a to kilazom,
seminaristom, kandidatom knazstva, posluchd¢om teologie, katolickym laikom,
religionistom, novinarom, ale aj ostatnym zaujemcom o tato tému z pera kato-
lickych teologov, ktora poskytuje autenticky obraz o tejto dimenzii Cirkvi, ne-
skresleny jednostrannymi a nekompetentnymi mienkami Sirenymi hlavne v cas-
ti sekularnych spolocenskych komunikaénych prostriedkov.
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PLASIENKOVA, Zlatica, ed.
Paradigmatické zmeny v chapani kozmologickej
a antropologickej problematiky: minulost’ a sucasnost’.
Bratislava: Univerzita Komenského v Bratislave, 2021,
307 stran. ISBN 978-80-223-5310-6.

Marian Surab

Monotematicky zbornik vznikol v ramci projektu APVVV- 18- 0103 Para-
digmatické zmeny v nazerani na vesmir a clovek z filozofickej, teologickej a fy-
zikalnej perspektivy. Je to praca clenov rieSitel'ského kolektivu pod vedenim
prof. PhDr. Zlatice Plasienkovej, PhD., v ktorej st v troch Castiach prezentova-
né kozmologické a antropologické ivahy z perspektivy minulosti a pritomnosti.
Predhovor napisala editorka Zlatica Plasienkova.

Prva Cast’ ma nazov Kozmologické a antropologické iivahy minulosti: bib-
licka, filozoficka a teologicka perspektiva. Autorom prvého prispevku je Jozef
Jancovi¢ a ma nazov Kozmogonia a kozmografia v prvej sprave o stvoreni
v knihe Genezis 1, 1 — 2, 3. Autor analyzuje jeden z najzaujimavejSich textov
Biblie, ktorym je sprava o stvoreni. Robi to z pohl'adu kozmogonie, zrodenia
kozmu, a kozmografie, vtedajSich predstav o svete a kozme. KonStatuje, ze bib-
licka viera neposkytuje ziadne prirodovedecké informacie, ale umoznuje ¢lo-
veku odhalit’ zmysel Zivota v evolu¢nom procese, pricom Boh predchadza svet
ako ontologicka realita.

Zuzana Zelinova je autorkou druhého ¢lanku s nazvom Premeny chdpania
kosmu v antickom mysleni: od Homera k Platonovi. Homer reprezentuje archa-
icka anticku literatiru a Platon anticka filozofiu. Z pohladu literatry si mys-
lienky o ,.kosme* formulované apriorne a s akcentom na antropomorfny prvok.
Z pohladu filozofie sa tento prvok zacina menit' na materialno-mechanicky
diskurz o povahe ,kosmu®. V dejinach si vyraz ,kosmos“ zachoval povodny
homérsky vyklad, ku ktorému sa postupne pridal fyzikalisticky a metafyzicky
vyklad.

Autorom tretieho ¢lanku je Andrej Kala§ a ma nazov Kozmos, hylozoizmus,
panteizmus a sociomorfizmus u prvych gréckych filozofov. Autor odkryva mys-
lenie filozofov, tzv. predsokratikov. Pomaha si analyzou Styroch terminov, kto-
ré vysvetl'uji ich vnimanie sveta, ako aj vnimanie celého kozmu. Kosmos cha-
pali ako prirodu, ktora jestvuje objektivne a nezavisle od nas a v ktorej vladne
poriadok a krasa. Hyloizmus je presvedCenie, Ze celd priroda je oZivena, ma
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v sebe imanentne obsiahnuty pohyb a Ze v celej prirode vladne bozstvo a inte-
ligencia, ¢o sa uz da pokladat’ za panteizmus, teda stotoznenie vsetkého s boz-
stvom. Sociomorfizmus prezentuje presvedcenie, ze kozmos je analogicky ako
mestsky Stat (polis), ktory charakterizuje obciansky, politicky, sudny a vojen-
sky zivot.

Gaspar Fronc pontka posledny ¢lanok v tejto Casti s nazvom Premeny in-
terpretacie teologického a matematického jazyka ,, knihy prirody . Od pociatku
sa priroda symbolicky nazyva knihou, z ktorej sa da Citat’. Autor sa sustred’'uje
na otdzku jej matematického a teologického jazyka na pozadi biblickej teoldgie
a prirodnej filozofie. Prezentuje pohlady predovsetkym renesan¢nych myslite-
lov. Stredoveka skola v Chartres predstavuje Boha ako nebeského Geometra.
Skiimanie vesmiru a matematiky umoznilo lepSie spoznanie a vyjadrenie Boha
a napokon aj vzt'ah samotného Boha k matematike.

Druha cast’ zbornika mé& ndzov Kozmologické a antropologické uvahy su-
Casnosti: astrofyzikalna, astrobiologickad a planetdarna perspektiva.

Prvym prispevkom je praca Patrika Cechvalu s ndzvom Ndhlad do astro-
casticovej fyziky. Venuje sa aktualnej problematike kozmického a gama ziare-
nia. Pozorovanie obidvoch Ziareni prispelo k vzniku ,,0kien, ktoré umoziuji
spoznat’ nové objekty vo vesmire, ako aj mechanizmy, ktoré sa odohravaju
v ich blizkosti.

Tomas§ Paulech nazval svoj ¢lanok Astrobiologia — pozndvanie Zivota vo
vesmirnom kontexte. Prezentuje v iom novu vednt oblast’ s ndzvom astrobio-
logia. Jej nosnou myslienkou je pochopenie pdvodu, evolicie, distribucie a bu-
ducnosti Zivota vo vesmire. NajpodstatnejSou oblastou astrobioldgie je vznik
zivota z anorganickych vstupnych ingredencii — abiogenéza. Autor konstatuje,
7e naSa civilizacia stoji na prahu éry, ked’Ze je schopna cez elektromagnetické
signaly vyslat’ k najbliz§im hviezdam spravu o svojej existencii. A rovnako je
schopnd timyselne ¢i nechtiac vybudovat Zivot na d’alSich planétach.

Ten isty autor ponuka pokra¢ovanie problematiky astrobiolégie v druhom
¢lanku s ndzvom Zdkladné aspekty Zivota optikou astrobiologie. Opisuje vse-
obecné a zjednocujuce kl'icové vlastnosti zivota v pozemskej biosfére, ktoré by
mohli byt relevantné pri priamej ¢i nepriamej identifikacii Zivota mimozem-
ského. Jednou z takychto vlastnosti je emergencia. Spociva v sledovani atribl-
tov urcitého systému skladajuceho sa z mnozstva individualnych agentov p6-
sobiacich na zaklade suboru jednoduchych pravidiel bez centralneho riadenia
(napr. krdle vtakov, pieskové duny). Este vyznamnejsie je skimanie emergent-
nych javov na urovni mikrosveta, na rozhrani anorganickych a organickych
Struktar. To vovadza astrobiologiu do d’alSieho skimania zakladu Zivota, kto-
rym je bunka.

Dalsi prispevok je spolonou pracou Jozefa Masarika a Mareka Stevéeka
a ma nazov Hladanie Zivota vo vesmire z pohladu fyziky a prava. Autori sa ve-
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nuju dejindm nazorov na mozny vznik zivota a na sposoby jeho hladania. Po-
nukaju aj najvieobecnejsiu definiciu Zivota: ,,Zivot je samoudrZatelny chemic-
ky systém schopny darwinovského vyvoja. Zivy organizmus musi vykazovat
usporiadanost’, reprodukciu, rast a vyvoj, metabolizmus, reakciu na stimuly
a evoluciu. Praca okrem toho prezentuje aj poznatky vyskumu vesmiru a hla-
dania zivota v lom, zameriava sa predovSetkym na skiimanie Zivota na planéte
Mars prostrednictvom vesmirnych misii. Posledna cast’ prace je venovana tzv.
kozmickému prévu, ktoré by malo regulovat’ vzt'ah a vyuzivanie kozmického
priestoru.

Posledna praca tejto Casti ma nazov Ludstvo ako interplanetdrny druh. Jej
autormi st Roman Nagy a Tomas Paulech. Venuju sa technologickym, fyziolo-
gickym, geopolitickym a etickym problémom s kolonizaciou Marsu. Za hlavnu
technologickli vyzvu pri medziplanetirnom cestovani mozno povazovat’ dizku.
V pripade Marsu je to priblizne pol roka. NajdolezitejSou fyziologickou vyzvou
je ochrana zdravia posadky. Prvy eticky problém vznikne pri rozhodovani, kto
bude tvorit’ pozemsku reprezentaciu. Je pravdepodobné, ze posadka sa uz na
Zem nevrati. Autori konstatuju, Ze je slaby aj pravny ramec pri aktivitach odo-
hravajucich sa mimo Zeme.

Posledna ¢ast’ zbornika ma nazov Kozmické a antropologické uvahy sucas-
nosti: environmentdalna, filozoficko-politicka a eticko-medidlna perspektiva.

Autori Matej Zigo, Jifi Silha a Juraj Toth prezentuju prispevok s nazvom
Vyskum kozmického odpadu. Informuja, Ze aktudlne je katalogizovanych vysSe
3000 funkénych vesmirnych objektov. Popri nich existuju aj nefunkéné objekty
a iné fragmenty, ktoré tvoria kozmicky odpad. Moznym rieSenim minimaliza-
cie odpadu na obeznej drahe je prevencia. Spociva v tom, aby sa teleso presu-
nulo na drahu, na ktorej zhori. Autori ukoncuji prispevok témou o pozorovani
kozmického odpadu zo zemského povrchu.

Ivan Buraj nazval svoj prispevok ,,Spdt’ na zem*, ale ako? (Alebo medzi
kozmocentrizmom a antropocentrizmom). Prezentuje a vysvetluje v ilom po-
hl'ady franctuizskeho filozofa Bruna Lautora, ktory kritizuje jednostranni antro-
pologickt orientaciu na ¢loveka (antropocentrizmus) a zameranie len na koz-
mické otazky (kozmocentrizmus). Navrhuje vybrat' sa novou cestou, zaujat’
novy pohlad na svet, zvolit’ si nové hodnoty a kategorie reflektujuce sucasné
kozmologické uvahy a otdzky v tuzkej spojitosti so socidlnymi, politickymi,
triednymi, ekologickymi a inymi I'udskymi problémami.

Autormi posledného prispevku sit Anna Samelova, Tomas Paulech a Roman
Nagy. Nazvali ho Etické a medidlne kontexty terraformdcie. Autori sa zamerali
na terraformaciu ako na objekt filozoficko-etickych reflexii a ako na medialnu
komoditu, pricom mysli sa tym predovsetkym terraformécia planéty Mars.
V etickych aspektoch terraformacie zaznievaju negativne aj pozitivne reakcie.
Negativne nazory pokladaju za eticky nejednoznaéné I'udské zasahy do nezi-
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vych entit vesmiru a vnimaja ich ako moralne neprijatel'né. Zastancovia pozi-
tivnych nédhl'adov vidia v terraformécii nevyhnutn sucast pokroku, ktora je
podl'a nich moralne pripustna. Ked’ze je to v stcasnosti pre 'udstvo zaujimava
téma, aj zasluhou Elona Muska ma svoje miesto i v medidlnom svete. Autori
prezentuju zakladné medidlne vystupy stvisiace s problematikou terraformacie.
Monotematicky zbornik editorky Zlatice PlaSienkovej je obohatenim pre
vedecki a odbornii sféru, ale rovnako je indpirativny aj pre laicku verejnost’.!

! Recenzia bola napisana v ramci projektu APVVV-18-0103 Paradigmatické zmeny v nazerani
na vesmir a clovek z filozofickej, teologickej a fyzikalnej perspektivy.
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MATURKANIC, Prokop Patrik.

Pastoral practice in the light of the 21st century. The
charisma of the Good Shepherd in the midst of his people.
Morrisville: Lulu Publishing Company, 2021, 236 s.
ISBN 978-1-326-55825-3.

Anton Adam

Americké vydavatel'stvo Lulu Publishing Company so sidlom v Morrisvil-
le vydalo v polovici roka 2021 vedeckt monografiu Pastoral practice in the
light of the 21st century [Pastoracni praxe ve svétle 21. stoleti], ktorej auto-
rom je doc. ThDr. Prokop Patrik Maturkani¢, PhD., prorektor pre vedu a vy-
skum Vysokej skoly aplikovanej psychologie v Terezine. Samotny nazov
monografie poukazuje na obsahové zameranie predmetnej Studie, ktora sa za-
obera aktualnou problematikou evanjelizacie v pastoraénej praxi vo svetle
21. storocia. Délezitym a nevyhnutnym elementom v diele ohlasovania ra-
dostnej zvesti je osoba pastiera, na ¢o poukazuje aj podnadpis recenzované¢ho
diela The charisma of the Good Shepherd in the midst of his people [Charis-
ma Dobrého Pastyre uprostied svého lidu]. Takéto priblizenie obsahového
zamerania diela v plnej miere koreSponduje s realitou, ktora zasadnym spdso-
bom in$pirovala autora k spracovaniu problematiky v korelacii s pandemic-
kou situaciou v spolo¢nosti a cirkevnych spolocenstvach, ked kontakt du-
chovnych pastierov so svojimi veriacimi bol obmedzeny a v istom ¢asovom
useku priam nemozny. Tu sa otvara priestor pre pastiera uprostred 'udu, kto-
ry je mu zvereny nielen v pokojnych ¢asoch, ale aj v obdobi plnom neistoty,
T'udského utrpenia a smutku. Citatel’ publikacie prenika k tomuto poznaniu uz
pri lektire ivodu monografie.

Jezi§ po zmitvychvstani zveruje svojim uc¢enikom misijné poslanie, do kto-
rého zahina vSetkych a nevymedzuje ho iba pre niektorych: ,,Chod’te teda, ucte
vSetky narody a krstite ich v mene Otca i Syna i Ducha Svétého a naucte ich
zachovavat’ vSetko, ¢o som vam prikazal*“ (Mt 28, 19-20). Duchovny pastier aj
v 21. storo¢i ma misiu prichadzat’ ku vSetkym — je to vyjadrenie vernosti svoj-
ho povolania, ktoré prijima v prospech dobra druhych. Struktira recenzovanej
monografie potvrdzuje takéto smerovanie autora, ktory v piatich kapitolach za-
chytava pastoracnu prax jednotlivych spoloCenstiev.

Kristologicka pravda o vykupitel'skom diele Jezisa Krista je vychodiskom
pre pastoracny pohlad nasmerovany na polaritu velkosti ¢loveka. Zmysel Tud-
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skej existencie nie je dany vyrokom ¢loveka, ale samotnym Stvoritel'om kaz-
dého cloveka. Tato pravda vztahujica sa na ontologicku podstatu kazdého
z nas je odpovedou na otazku, preCo ma pastoracné smerovanie antropocen-
tricky rozmer, a zaroven zachytava pastoraény pohlad na ¢loveka. Clovek je
pozvany zit' s Bohom a je mu vlastné religiézne zmyslanie. Autor monografie
predstavuje tri zakladné skupiny l'udi, ktorym je potrebné venovat’ pastoralnu
pozornost’. Ide o tieto skupiny: nepokrsteni ateisti (predevanjelizacia); pokrste-
ni, nepraktizujuci krestania (evanjelizacia); pokrsteni, praktizujici krestania
(autenticita). Jednoduchy §tyl a zdroven odborny spdsob formulovania skima-
nej problematiky poukazuje na mnohoro¢nu orientaciu nielen v priestore lito-
méfickej diecézy, ale aj v ramci ¢eského prostredia ako takého. V tomto kon-
texte je dolezité uvedomit’ si skuto¢nost’, s ktorou autor kontextualne pracuje,
ze Cirkev nie je iba pre veriacich, ale svojou starostlivostou — podl'a zamerov
Druhého vatikanskeho koncilu — je nasmerovand na vsetkych. To su $pecifické
spdsoby, ako aj v siasnom svete, resp. v aktualnej situacii moze Cirkev poso-
bit’ uprostred civilizécie, ktorej duchovné hodnoty nie st vzdy prvoradé.

Zodpovednym sposobom je potrebné pristupovat’ k pastordcii rodin, ktoré
su v stcasnej dobe ohrozované z mnohych stran. Cirkev povazuje starostlivost’
o rodinu za jednu z hlavnych pastora¢nych iniciativ a k tejto téme zaujima jas-
né stanovisko aj autor monografie. Citatel’ si uvedomuje, Ze téma nie je rozobe-
rana z pohl'adu ,,idedlnej* rodiny, ale Ze ide o rodiny, ktoré su sucastou celo-
svetovej spolocnosti. Spracovany text je dokazom erudovaného pristupu k pas-
toraCnej praxi, ktora sa vzt'ahuje na pastoraciu (aj mladych) l'udi pripravujtcich
sa na prijatie sviatosti manzelstva, no zaroven je otvorena aj téma neregular-
nych situacnych modelov dne$nej doby, medzi ktoré patri zivot bez zavéazkov,
civilné sobase katolikov, ¢i téma osamotenych ,,rodinnych* I'udi, ktori pocituju
samotu a opustenost’. Problematika je o to naliehavejsia, ze autor citlivym sp6-
sobom poukazuje nielen na osamelych seniorov, ale pozornost’ venuje 'ud’om
mladsich vekovych kategorii, ktori zazivaju osamotenost.

V kone¢nom ddsledku k osamoteniu dochadza aj v manzelskom zivote, ¢o
je Casto sposobené suc¢asnym sposobom zivota, v ktorom dominuje zhon a ten
spdsobuje disharmoniu v medziludskych aj manzelskych vztahoch. Tato Cast’
monografie ma vypovednu hodnotu aj vo vzt'ahu psycholégie I'udskej osoby.

Tretia kapitola pastoracnej stidie venuje pozornost’ pastordcii kiazov a za-
svétenych osob. Autor pristupuje k tejto téme s vedomim, Ze je potrebné v§im-
nat si realitu novych duchovnych povolani, ktoré poukazuji na krizu aj v do-
sledku konzumného sveta a neochoty mladého ¢loveka orientovat’ sa na du-
chovné povolanie. Téma je spracovana citlivym, no zaroveni priamym a otvore-
nym sposobom, ktorého sticast'ou je pomenovanie problémov, ako aj zdoérazne-
nie poslania, ktoré v pastoracii knazov a zasvitenych osdb zohravaju biskupi
a ich najbliz§i spolupracovnici. Citatel ma moznost’ poznat’ nauku Katolickej
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cirkvi, ktora sa v predmetnej problematike nachadza v cirkevnych dokumen-
toch. Su to jednak papezské dokumenty, ale aj dokumenty vatikanskych kon-
gregacii. Dolezité miesto v Strukturach Cirkvi majui zasvitené osoby, ktorym
autor venuje dostatocnli pozornost’ a pripomina, Ze rovnako dolezité miesto
mMaju aj laicki spolupracovnici. Pastoracna starostlivost’ chce a ma byt inSpira-
ciou pri osvojeni si pohl'adu na celibat takym spdsobom, Ze tento spdsob Zivota
prinasa radost’, ak zasvitenie Bohu nie je egoistickym hl'adanim seba, ale otvo-
renou sluzbou pre druhych. Duchovnd formacia je trvalou sucast'ou zasvitené-
ho Zivota a nositel’'a tohto duchovného stavu privadza k vecnosti v zachovani
stavovskej vernosti.

Pastoracia socidlne vylucenych a ohrozenych ludi je témou Stvrtej kapitoly
vedeckej monografie docenta Maturkanica. Fakt, ze hovorime o 'ud’och na ok-
raji spolocenského zaujmu, zdoraznuje nutnost’ pozornosti zo strany Cirkvi.
Nie je dolezité, ¢i a v akej miere tito 'udia poznaju alebo nepoznaji Boha alebo
Cirkev, Katolicka cirkev ich chce prijimat’ s vedomim ich ddstojnosti, lebo aj
oni st predmetom Bozej lasky. Kristus prisiel aj k hrieSnikom, slabym a kreh-
kym P'ud’om, ktori maju tiez pravo na lasku. Mimoriadnu pozornost’ autor venu-
je socidlne vyla¢enym detom a prostrediu, v ktorom sa napiia ich Zivotny pri-
beh. Nechyba ani problematika socialne-deviaénych osob, ktoré v ramci Ceskej
republiky maju najpocetnejsie zastapenie prave v litoméfickej diecéze. Citatel
sa obozndmi s dovodmi tejto situacie a s analyzou faktorov, ktoré stt dovodom
tejto reality. Autor neostava iba pri konstatovani stavu tejto cielovej pastorac-
nej skupiny, ale prindSa aj inSpirativne namety zamerané na to, ako pracovat’
s touto skupinou l'udi. Mimoriadne ohrozenymi l'ud’'mi st l'udia bez domova ¢i
Pudia zijuci vo velkych mestach v uplnej samote. V takychto pripadoch moze
Cirkev priniest’ do zivota tychto I'udi svetlo aj nadej. Text je obohateny aj
osobnymi sktisenost’ami autora danej publikacie.

Zaverecna piata kapitola vedeckej monografie sa venuje vaznej téme pasto-
racie seniorov, chorych a zomierajucich. Pastoracia tohto typu je sucast’ou far-
skej starostlivosti, v ktorej ma miesto nielen duchovny pastier, ale aj spolupra-
ca a spolutiCast’ ostatnych farnikov. Hodnota utrpenia poukazuje na vnatorny
zmysel a poskytuje priestor na hlbsiu analyzu antropologickej reality vo vztahu
k stvoritel'skému Boziemu zameru. Kapitola je spracovana teologicko-
filozofickym pristupom v naslednom eschatologickom kontexte, ktory je domi-
nantny vo findlnom naplneni F'udského bytia v pozemskej realite. Clovek je po-
volany k Pravde a ve¢nej Laske.

Monografia Pastoracni praxe ve svétle 21. stoleti sa tyka pastoraénej praxe
a prace v ramci naliechavej vyzvy, aby vsetci, ktori akymkol'vek spésobom par-
ticipyju na duchovnom formovani ludi v Sirokom spektre -cirkevno-
spolocenskej Struktury, boli u¢innym spésobom napomocni kazdému ¢loveku,
ktory je predmetom evanjelizacie a pastoraéného pdsobenia. Autor pracuje
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s relevantnymi pramenimi, Casto siaha k dokumentom Magistéria Katolicke;j
cirkvi a obohacuje citatel’a aj svojou osobnou skuisenost’ou.

Monografia je vhodnou a odporucanou lekturou uréenou odbornej verejnosti
v oblasti pastoralnej teoldgie, ale aj pastoralnej psychologie. Pracu odporu¢ame
vsetkym, ktorym je blizka problematika antropologie v kontexte jej krestan-
ského zakorenenia. Publikacia pontka poznanie, ktoré moze byt’ vychodiskom
pre formatorov v rdéznych diecéznych seminaroch, reholnych spolocenstvach
a cirkevnych $truktarach.
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KRUPA, Jozef.
Presnejsie formulovanie katolickej doktriny. Prvy diel.
Bratislava: Rimskokatolicka cyrilometodska bohoslovecka

fakulta Univerzity Komenského v Bratislave, 2020, 47 stran.
ISBN 978-80-88696-79-7.

Marian Surab

Vedecka monografia prof. ThDr. Jozefa Krupu, PhD., sa venuje problemati-
ke formulovania ndbozenskej terminolodgie z teologického pohladu. Vstupuje
do dnesnej globalnej témy a diskusie o jazyku Cirkvi. Teoldgia m4 ambiciu
pouzivat’ precizovany vedecky jazyk, ktory ma chranit’ pravdy viery pred myl-
nymi interpretaciami. Zaroven by mal byt zrozumitelny dnesSnej generacii.
Prave ona casto vycita Cirkvi, ze jej jazyk je nezrozumitel'ny tym, ktori sa pro-
fesionalne nezaujimaju o teologiu. Usilie kompetentnych oséb ma smerovat’
k tomu, aby dokazali zharmonizovat’ tri urovne jazyka viery. Prvou troviiou je
biblicky jazyk, ktorym bolo napisané Zjavenie. Dalsom turoviiou je jazyk for-
mulécii, ktory pouziva dogmatika, a poslednu uroven predstavuje existencialny
jazyk, ktorym l'udia kazdy den komunikuju.

V slovenskom prostredi sa da na problematiku nazerat’ z dvoch hl'adisk. Po-
zitivnym hl'adiskom je fakt, ze Slovensko sa zarad’uje ku krajinam s pestrou
teologickou literatiirou rozli¢cného typu a rozli¢nej urovne. Prindsa to vSak so
sebou aj terminologickt rozmanitost’, nejednotnost’ a chaos, ¢o predstavuje ne-
gativne hladisko. Je preto ddlezité, aby sa zacal proces terminologického zosu-
lad’ovania. K tomu méze prispiet’ aj tato monografia. Samotny autor si praje,
aby bolo ¢o najviac monosémantickych a ¢o najmenej polysémantickych
Vyrazov.

Na preciznu teologicku terminologiu modze potom nadviazat’ interpretacia
a tlmocenie. Dogmaticka teologia zasadne pomaha inym teologickym discipli-
nam, ako aj pastoracnej praxi v tom, aby vedecky jazyk aplikovali zrozumitel’-
nou formou. To nevylu¢uje mozZnost’ obohacovat’ dnesny jazyk klasickymi bib-
lickymi a teologickymi terminmi. Pravdepodobne ide o naro¢nt diskusiu medzi
teologmi a odbornikmi z oblasti slovenského jazyka. No aj tento projekt méze
dopomdct’ k tomu, aby teologia a jej terminoldgia boli v diskusii v partnerskej
pozicii. Zaroven, a to je rovnako tizbou autora, musi pokracovat’ odborna dis-
kusia v radoch Cirkvi. Kardinal Gerhard L. Miiller vo svojej dogmatike pise, ze
pochopenie pravdy teologickych vypovedi je potrebné formulovat’ tak, aby to-
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talita a definitivnost’ pravdy vyslovenej v dogmatickej teologii sa pozitivne
sprostredkovavali slobodou viery a svedomia.

Autorovi prajeme, aby sa ¢im skor objavil aj druhy diel z tohto projektu.
Prvy diel je uverejneny na webovej strdnke Rimskokatolickej cyrilometodske;j
bohosloveckej fakulty Univerzity Komenského v Bratislave ako e-kniha.

! MULLER, G. L. Dogmatika pro studium a praxi. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2010, s. 12.
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