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Niekol’ko mySlienok k smutnému 70. vyrociu zasahu
proti Katolickej bohosloveckej fakulte v Bratislave
v roku 1950

Emilia Hrabovec

Kazda politicka autorita, ktora chcela Slovakom vnutit’ svoju politickt vol'u
a ideologické krédo, vnimala historicky silny vplyv Cirkvi v slovenskom pro-
stredi a prepojenie medzi nabozenskou a narodnou dimenziou slovenskej iden-
tity, a preto sa usilovala kontrolovat’ a inStrumentalizovat’ ndbozensko-cirkevny
priestor Slovakov, redukovat’ alebo zamedzit' ich samostatny styk so Svitou
stolicou, vymenuvat’ provladnych ¢i prorezimnych cirkevnych hodnostarov
a oslabit’ alebo zni¢it’ puto medzi krest'anskou a narodnou identitou naroda, ¢i uz
posilnenim uhorskej/madarskej ¢i ,,éeskoslovenskej* dimenzie zmyslania slo-
venského kléru a katolikov alebo sekularizaciou slovenského prostredia. K tejto
dlhodobo pretrvavajucej skutocnosti, ktora existovala tak v uhorskom, ako aj
v Ceskoslovenskom Sate, sa po roku 1945 pridruzil zasadny protikatolicky odpor
nastupujuceho komunistického rezimu, ktory si uvedomoval, Ze totalnu vladu
nad Statom a spolo¢nostiou, nad myslenim i svedomim l'udi ziska iba vtedy, ked’
odstrani Katolicku cirkev, v ktorej videl nielen najsilnejSieho ideologického
odporcu a posledny od rezimu a jeho ideologie nezavisly moralny a intelektu-
alny priestor, ale aj tradicny fundament identity a kultiry slovenského naroda,
a teda dvojnasobnt prekazku na ceste k vytvoreniu ,,Ceskoslovenskej socialistic-
kej* identity. Za osobitne nebezpecnu instituciu povazoval rezim bohoslovecku
fakultu a diecézne vysoké skoly teologické, ktoré boli vnimané ako intelektu-
alne a duchovné ohniskéa slovenskej spolo¢nosti a semeniska buducich generacii
katolickych kiiazov a katolickeho myslenia, ktoré bolo potrebné znicit’, resp.
pretvorit’ na nastroj na ovladanie Cirkvi i naroda.

Po prvych bolestnych dotykoch s nastupujucou komunistickou realitou v roku
1945, ked’ fakulta bola vylucena zo zvizku Slovenskej univerzity, rektor semi-
nara biskup Michal Buzalka bol po prvykrat zatknuty a ked’ prestali vychadzat
slovenské katolicke vedecké periodika, dopadli na fakultu najtvrdsSie idery po
definitivnom prevzati moci komunistami a spusteni protikatolickej ofenzivy

ACTA 2/2020 1



Predslov

rezimu v rokoch 1949 — 1950. Jej sucastou bolo aj smutnozname vladne naria-
denie ¢. 112 zo 14. jula 1950, ktoré zrusilo vSetky diecézne seminare a vysoké
Skoly bohoslovecké na Slovensku a ponechalo iba bratislavsku teologickt fakultu
a pri nej Gstredny seminar. Fakulta (v maji 1950 vylt¢ena i z posobnosti rezortu
skolstva) bola podriadena novovytvorenému Statnemu uradu pre veci cirkevné,
ktory odvtedy rozhodoval o vSetkych oblastiach zivota fakulty, a zdsadnym spo-
sobom obsahovo i personalne zreformovana.

Jednym z najbolestnejsich zasahov bolo, Ze z fakulty boli nésilne odstraneni
intelektualne 1 mravne najlepsi profesori na vrchole svojich kreativnych sil.
Fakultu musel opustit’ Jozef Buda, profesor Staré¢ho zakona, polyglot a oblibeny
univerzitny ucitel’, ktorého knizku Semah Jahveh v roku 1939 vydal prestizny
Péapezsky biblicky institat v Rime. Spolu s profesorom biblického $tadia Nového
zdkona a biblickym filologom Stefanom Zlato$om, absolventom Viedenskej
univerzity, Buda sprostredkovaval Studentom biblické vzdelanie, ktoré — ako
neskor dosvedcil vtedajsi bohoslovec, dnes kardinal Jozef Tomko — prevysovalo
1 naroky Lateranskej univerzity. Obaja stali aj pri zrode treticho tplného sloven-
ského vydania Svitého pisma Staré¢ho i Nového zdkona s bohatymi komentarmi,
ktoré v priebehu Styridsiatych rokov 20. storocia pripravil biblicky odbor Spolku
svétého Vojtecha.

Fakultu musel opustit’ aj mlady filozof Jan Buban, prvy doktor katolickej
teologie promovany na fakulte a od 18. storoCia aj celkovo na Slovensku. O
vyzname udalosti sved¢ila aj skutocnost’, Ze slavnostni promdciu v aule fakulty,
ktora sa uskutocnila 8. mdja 1939, v priamom prenose pre posluchacov vysielal
aj Slovensky rozhlas. Vo svojej dizertdcii a neskor v monografii Najhlbsi koren
vlastnenia (1942), prvych pracach svojho druhu na Slovensku, riesil Buban
socialne a moralne zavézky vlastnictva, a opierajic sa o katolicku socialnu
nauku rozvijal tézu, Ze socialna spravodlivost’ a krest'anska laska si vyzaduju
aktivnu ulohu statu i dalSich spolocenstiev pri socialnej regulacii vlastnenia.
Stat v jeho koncepcii teda nemal byt iba ,,noénym straznikom* dozerajiicim na
ochranu sukromného vlastnictva, ako ho ponimalo liberalne myslenie, ale aktiv-
nym nastrojom zabezpecujicim spolocné dobro. Podobne i v medzinarodnom
ramci Buban navrhoval vytvorit' univerzalne spolo¢enstvo upravujice rozde-
lenie vlastnictva medzi narodmi, a tak predchadzat’ ekonomickej nerovnovahe
a vojnovym konfliktom. Buban bol tiez autorom najrozsiahlejSej prace na tému
slobody v dejinach slovenského filozofického myslenia, nesucej nazov Filozofie
slobody (1944), v ktorej rozvinul koncepciu slobody ako smerovanie ¢loveka
k dokonalosti v zmysle naplhania Bozieho zameru.

K intelektualnej a duchovnej elite, ktort v roku 1950 vyhnali z fakulty,
patril aj profesor cirkevnych dejin a cirkevnej hudby Jozef Satek, absolvent
univerzity vo francuzskom Strassburgu, a tiez profesor fundamentalnej teologie
Anton Surjansky, absolvent Papezského laterdnskeho atenea (neskor univerzity)
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a Papezského biblického intitutu v Rime, kym biblista a historik Stefan Zlatos
na fakulte po Statnych zasahoch odmietol d’alej posobit’. V roku 1953 bol napo-
kon z fakulty prepusteny aj profesor pastoralnej teoldgie Stefan Faith, doktor
Viedenskej univerzity. Faith ako prvy slovensky teolog z dogmatického i pas-
toracného hladiska systematicky reflektoval problémy a hranice angazovania
sa katolickych laikov vo verejnom priestore i v laickom apostolate, teda v slo-
venskom teologickom diskurze otvoril otazky, ktoré sa o desatrocie neskor stali
nosnou témou v talianskej a franctizskej teologickej diskusii osobnosti ako Yves
Congar, Pietro Pavan ¢i Gérard Philipps. Zamyslal sa aj nad vztahom katoli-
cizmu a narodnej kultary, predbiehajuc niektoré myslienky vyslovené o desat’ro-
¢ia neskor Karolom Wojtylom — papezom Janom Pavlom II.

Pre mnohych profesorov sa vSak prenasledovanie neskoncilo ich prepustenim
z fakulty. Janovi Bubanovi boli odnaté akademické tituly a spolu so spisskym
historikom Jozefom Spirkom, autorom prvych modernych, kritickou metédou
napisanych viaczviazkovych slovenskych cirkevnych dejin, ktory obcas pred-
nasal aj v Bratislave, a so Stefanom Zlato§om bol internovany v koncentraénom
tabore pre ,,reakénych kitazov* v Muéenikoch. Spirko sa za odmietnutie krivého
svedectva proti biskupovi Janovi Vojtassakovi dostal do vézenia a po jeho pre-
pusteni kratko nato zomrel; tri roky stravil vo vdzeni aj Jozef Buda. Bolestou
a utrpenim bolo pre postihnutych aj to, ze na vrchole svojich intelektualnych sil
boli odsunuti z akademického i vedeckého zivota, museli sa iba necinne prizerat’,
ako sa likviduje ich intelektualne a duchovné dielo na fakulte, a pokial aj neboli
uvézneni, smeli posobit’ iba v pastoracii v malych zapadnutych dedinkéach a ich
meno sa nikdy nesmelo zjavit’ vo verejnom priestore.

Novy pedagogicky zbor fakulty nezostavili slovenski biskupi, ktori boli
v tom C¢ase uz vo vézeni alebo v izolacii v domacom prostredi, ale najvyssie
stranicke organy. Popri niektorych starSich profesoroch, ktori sa rozhodli pre
pragmatické zotrvanie a isté prispdsobenie sa novym podmienkam, tvorili novy
pedagogicky zbor najma ,,vlastenecki®, teda prorezimni knazi, viaceri z nich
postihnuti exkomunikaciou.

Tvrdy zasah komunistického rezimu proti fakulte tak radikalne ukoncil asi
poldruhadesatrocné obdobie rozkvetu mladej, iba v roku 1936 zaloZenej a v roku
1939 do zvézku Slovenskej univerzity prijatej institicie, charakterizované boha-
tou vedeckou a publika¢nou ¢innost'ou, interdisciplindrnou spolupracou a aktiv-
nou pritomnostou teoldogov v narodnych vedeckych institiciach, akymi boli
novozalozena Slovenska akadémia vied a umeni, Slovenska uc¢ena spolo¢nost’ ¢i
Katolicka akadémia. Na fakulte pdsobili aj profesori z inych fakualt, medzi nimi
boli také osobnosti ako zakladatel modernej slovenskej slavistiky, profesor Jan
Stanislav, ¢i znamy rusky emigrant a nabozensky filozof Nikolaj Onufrijevi¢
Losskij, zakladatel intuitivneho realizmu, ktory po opatovnej emigracii v roku
1945 prednasal v Parizi a na Svitovladimirskej duchovnej akadémii v New
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Yorku. Fakulta ako jedna z prvych v strednej Eurdpe realizovala v duchu apos-
tolskej konstitucie Deus scientiarum Dominus z roku 1931 novy $tudijny model
teologickych fakult, zvysila naroky na $tadium prediZenim filozofického kurzu
a zavedenim modernych predmetov ako misioldgia ¢i krestanska sociologia,
ktorti prednasal absolvent parizskej Ecole des sciences sociales Michal Salatiiay,
a Specifickych predmetov ako porovnavacia dogmatika, zacielena predovsetkym
na vychodnt krest’ansku teologiu a unionizmus, ktor prednasal ¢len I'vovskej
i budapestianskej ucenej teologickej spolocnosti, profesor Michal Russnak, ¢i
starosloviencina, ktori ucil profesor Jan Stanislav. Silnd generacia profesorov
tak svojim velkym nddychom nielen kladla zaklady modernej slovenskej teo-
logickej vedy, ale vytvorila to, po com predtym ttzili celé generacie Slovakov:
vedecké a kulturne ohnisko schopné klast’ si otdzky, hl'adat’ vlastné a reflekto-
vat’ cudzie odpovede a intelektualne i moralne vyzarovat' do celej slovenske;j
spolocnosti, presahujuc i jej konfesionalne a ideové hranice. Tento sl'ubny roz-
mach sa pod tarchou komunistickych zasahov nahle zastavil. Fakulta, izolovana
od najvyssej cirkevnej autority i od celého akademického a vedeckého sveta,
pozbavena funkcii svojich najlepsich osobnosti, pristupu k vedecke;j literattire
a moznostiam vedeckého dialogu, dusend v strachu pred represaliami a vzajom-
nou nedoverou, nemohla nezacat’ zakrpatievat’.

Uder proti fakulte viak neznamenal iba personalnu a intelektualnu ampu-
taciu, ale aj dokali¢enie dovtedy aj v eurdpskom porovnani excelentného Stu-
dijného kurikula. Teologické stidium bolo skratené z piatich na Styri roky, for-
macia buducich knazov zreformovana v ,,socialisticko-budovatel’skom* duchu,
ktory sa odrazal aj v novom, pre vSetky rocniky povinnom predmete s priechl'ad-
nym ,,spoloenskovednym® pomenovanim, ktory prednasali Statnym uradom
pre veci cirkevné vymenovani laici bojovne ateistického zmyslania a ktorého
skutocnym obsahom bol marxizmus a politicka propaganda, obsahovo detailne
stanovena Statnym uradom pre veci cirkevné v Prahe. K jej predpisanym témam
patrili napriklad ,,Stalin: otazky leninizmu, sprava o ¢innosti UV VKSb na XVII.
zjazde strany* alebo ,,Vitazstvo l'udovej demokracie v Cine ako najvyznamnej-
Sie posilnenie socialistického tabora po druhej svetovej vojne®.

Kadrovanim a cistkami presli v lete 1950 aj Studenti. Mnohi z nich boli zo
Stadia vyliceni a poslani do smutne znamych PTP, d’alsi zo solidarity so spo-
luziakmi a z neddvery voc¢i zmenenej fakulte v Studiu odmietli pokracovat,
takze na jesen 1950 sa pocet bohoslovcov ,,scvrkol* z povodnych vyse 300 na
42 v ramci celého Slovenska.

Rezim povazoval tato situaciu za politicky netinosntl, preto inicioval nabo-
rovu akciu na ziskanie novych $tudentov, ktorych v sulade so svojimi prioritami
regrutoval hlavne z radov mladych muzov, ktori by za normalnych okolnosti na
fakultu nikdy neboli prijati, pretoze im Casto chybala i maturita a ind adekvatna
priprava. To si potichu uvedomoval aj rezim, preto pre nich v roku 1952 otvoril
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osobitny pripravny kurz. O urovni niektorych jeho frekventantov vypoveda
posudok vystaveny v roku 1966 dekanom Michalom Krovinom istému frekven-
tantovi s trvalym pobytom v Liberci: ,,Na Vasu pisomnu ziadost’ potvrdzujem,
7e ste v ¢ase od 1.10.1952 do 16.6.1966 (!) navstevovali 1. rocnik pripravného
kurzu pri R.-kat. CM bohosloveckej fakulte v Bratislave. Z d’alSicho stadia ste
boli vyluceny pre neprospech.*

V polovici patdesiatych rokov sa rezim rozhodol zmenit' taktiku, ukoncit’
nabory i pripravné kurzy a nahradit’ ich striktnym numerom clausom, ktory
vyber kandidatov nielen pocetne limitoval, ale aj podriad’oval rozhodnutiu stra-
nickych orgdnov, vylucujuc tak najlepsich kandidatov a vytvarajic naprogramo-
vany nedostatok kinazov. Komunisticky rezim fakultu obotkal hustou siet’ou roz-
nych kontrolnych mechanizmov — od laického tajomnika fakulty, ktorého miesto
nemalo ziadne opravnenie v Struktire bohosloveckej fakulty, az po siet’ agentov
a informatorov, ktori o diani na fakulte podavali podrobné hlasenia. Statna bez-
pecnost’ rozsievala na fakulte strach a nedéveru a potencialnych odporcov sa
nestitila i priamo na jej pode zatykat’. Fakulta prezivala roky svojho najvacsicho
ponizenia.

Napriek najvacsiemu tlaku sa vsak rezimu nikdy nepodarilo fakultu Gplne
zotro€it. Kym v umeni ¢i literature prekvital socialisticky realizmus a socialis-
ticka veda neurobila ani krok bez odvolania sa na marxizmus ako najvyssi zdroj
poznania, komunistickému rezimu sa nikdy nepodarilo stvorit’ ,,socialisticka
teologiu®. Teoldgia zostavala svojou najhlbSou podstatou v diametralnej opozicii
k marxizmu a teologicka fakulta priestorom potencialneho ¢i redlneho odporu,
ktory citlivo reagoval na najjemnejSie atmosférické zmeny v State a spolocnosti,
konkrétne na ,,ducha Zenevy“, ktory v polovici pitdesiatych rokov viedol na
fakulte ku kritickym diskusiam a k disciplinarnym trestom; na udalosti v roku
1968, ked fakulta obnovila svoj profesorsky zbor a na rozdiel od mnohych
socialisticko-reformnych kruhov pontkla skuto¢nu alternativu ku komunizmu;
¢i na vyvoj v ostatnych dvoch desatro¢iach komunistického systému, ked’ sa aj
v radoch bohoslovcov zacala zretel'ne zrkadlit’ ta Specificka atmosféra, ktora sa
vytvarala v signifikantnej Casti slovenskej mladeze druhej polovice sedemde-
siatych a osemdesiatych rokov: ziva naboznost, solidarita s prenasledovanymi
a odvaha verejne vystupit,, prihlasit’ sa k svojej viere a dozadovat’ sa svojich prav,
formélne zarucenych zdkonmi ¢i medzinarodnymi zavizkami republiky. Plodom
tejto atmosféry bola aj znama ,,velka hladovka® bratislavskych bohoslovcov
v novembri 1980, namierend proti zasahovaniu prorezimného Zdruzenia kato-
lickeho duchovenstva Pacem in terris do zivota fakulty a formacie bohoslovcov.

Ked’ 16. novembra 1989 do bratislavskych ulic vykro¢ili slovenski Studenti,
aby spustili posledny akt udalosti, ktoré viedli k padu komunistického rezimu
v Ceskoslovensku, pridali sa k nim kratko nato spontdnne aj tri stovky brati-
slavskych bohoslovcov, ktori sa 21. novembra na obed zisli pri soche narodného
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buditel’a a katolickeho knaza Jana Hollé¢ho a spolo¢ne sa modlili ruzenec a spie-
vali narodné piesne. Velky kancelar fakulty, arcibiskup Jan Sokol, hodnotil na
druhy den ich akciu ako prirodzenu ,,odozvu svedomia®“. Na slavnost’ Krista
Krala, ktora v tom roku pripadla na 26. novembra, vydali slovenski bohoslovci
osobitné Stanovisko, v ktorom sa prihovorili vSetkym spoluobcanom. NadSene
sa v lom solidarizovali s najnovs§im politickym vyvojom, nezabudli v§ak pripo-
menut, ze skutonym Panom dejin nie je ta ¢i ona politicka strana alebo svetova
mocnost, ale Jezi$ Kristus, a skuto¢na nova spravodlivost mdze pochadzat’ iba
od neho a od jeho kriza. Svoje Stanovisko zavfsili slovami: ,,Plne si vedomi
hibky slov ,Za Boha a za nérod.* V modlitbach s Vami spojeni Vasi bohoslovci.*
Ako povedal kardinal Jozef Tomko pri vysviacke spiSského biskupa mons.
Frantiska Tondru 9. septembra 1989 v Spisskej Kapitule preziarenej jesennym
slnkom: Nad Tatrami zac¢inalo svitat’.
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Stidie Mimoriadny obrad slavenia svitej oms$e z pohl'adu ¢nosti naboznosti

MIMORIADNY OBRAD SLAVENIA SVATEJ OMSE

Z POHEADU CNOSTI NABOZNOSTI

Vladimir Thurzo

Abstrakt:

V roku 2007 vydal papez Benedikt XVI. apostolsky list motu proprio Summorum pon-
tificum a sprievodny list Con grande fiducia o pouzivani rimskej liturgie, ktora pred-
chadzala liturgickej reforme z roku 1970. Ritus podla Rimskeho misdla z roku 1962
bol ustanoveny ako mimoriadna forma slavenia svitej omse popri riadnej forme, kto-
rou je slavenie podla Rimskeho misdla vyhldseného sv. Pavlom VI. Cnost naboznosti
Jje jedinecna mordlna cnost, ktora vedie cloveka, aby spravaym spésobom oslavoval
Boha. Jej ovocim je duchovny uzitok, ktory prindsa bohopocta veriacemu cloveku.
Cnostny spésob liturgického slavenia je taky, ktory respektuje ustanovenia cirkevnych
predpisov, a to nielen podla striktnej litery zakona, ale najmd v duchu zdkona, cize
podla umyslu zakonodarcu.

KPucové slova: cnost naboznosti — liturgickeé slavenie — Bozi kult.

Uvobp

Uctievanie Boha je poziadavka vyplyvajica z l'udskej prirodzenosti. Clovek
je tvor prirodzene nadbozensky a liturgicky. Prirodzene citi potrebu obracat’ sa na
Boha, a to formou, ktora je spojena s istou obradnost'ou, ¢ize prostrednictvom
liturgického kultu. Ak ¢lovek nema v Zivote naplnenu tito vnutorna potrebu,
nachadza nahradu v réznych pseudonabozenskych formach.

Prvy a najvyssi ciel stvorenia obdareného rozumom je oslava Boha ad extra.
Boh sam zjavil 'ud’om vo svojich dielach ad extra svoju svitost’, svoju vel'kost,
svoje meno. Po tom, ¢o sa k nam priblizil v Kristovi, ziada od nas laskyplné
klananie sa jeho svitosti. V Kristovi dostalo stvorenie najvysSieho vel'knaza,
aby sme sa skrze neho mohli klanat’ NajsvitejSej Trojici. Krestania posvéiteni
Duchom Svétym a véleneni do Kristovho kilazstva mozu a musia vidiet’ svoju

.....
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Mimoriadny obrad slavenia svitej oms$e z pohl'adu ¢nosti naboznosti Stiidie

1. CNOST NABOZNOSTI PODLA SV. TOMASA

Podl'a sv. Tomasa Akvinského vsade, kde existuje nejaké Specifické dobro,
musi jestvovat’ tomu zodpovedajuca ¢nost’, ktora sa na toto dobro zameriava.
Dobro, na ktor¢é sa orientuje ¢nost’ naboznosti, je oslava Boha, ktora mu prinalezi
7o samotnej podstaty jeho jestvovania. Ked’ze Bohu nalezi ucta par excellence,
ktora vsetko prevysuje a ktora nema obdobu medzi stvoreniami, z principu musi
existovat’ jedine¢na ¢nost, ktora sa zameriava len na toto dobro a jej predmet je
odlisny od vsetkych ostatnych ¢nosti. Je to ¢nost’ naboznosti, ktora je Specificky
odliSend (prave na zaklade predmetu) od vSetkych ostatnych ¢nosti.!

Cnost’ naboznosti je su¢astou, ,,podmnozinou®, ¢nosti spravodlivosti. Ak
spravodlivost’ chapeme ako ,,moralnu ¢nost’, ktora spociva v stalej a pevnej voli
dat’ Bohu a bliznemu to, ¢o im patri“?, tak potom ¢nost’ naboznosti je spdsobom
vyjadrenia spravodlivosti voc¢i Bohu. Je to stala a pevna vola dat’ Bohu to, ¢o mu
patri. Hovorit strictu senso o spravodlivosti vo vztahu vo¢i Bohu mozno vsak len
jednostranne, a to zo strany ¢loveka. Ide o $pecificky druh spravodlivosti, ktora
na rozdiel od kardinalnej ¢nosti, ktorou sa riadia vzt'ahy medzi 'ud’'mi, vyjadruje
uplne asymetricky vztah medzi Bohom a ¢lovekom. Zo samotnej povahy veci
vyplyva, ze predmet ¢nosti naboznosti, ¢ize oslava Boha, je zo strany ¢loveka
povinnym dobrom. Clovek je povinny vzdat’ Bohu slavu a tctu, ale strictu senso
si vo¢i Bohu neméze narokovat’ ni¢. Ide o priamy désledok jestvovania ¢lo-
veka ako stvorenia, ktoré vzislo z Bozej ruky. Podl'a tradicného delenia je ¢nost’
naboznosti moralna ¢nost’, podobne ako ¢nost’ spravodlivosti, ktorej je sicastou.

2. CNOST NABOZNOSTI A TEOLOGALNE CNOSTI

Cnost’ naboznosti vel'mi tizko suvisi s teologalnymi ¢nostami, vierou, nade-
jou a laskou, ale zaroven je od nich odlisna, ¢o sa tyka predmetu, spésobu nado-
btidania i rastu. Teologélne ¢nosti vlieva Boh, ¢lovek sam ich vlastnym usilim
nadobudnut’ nemoéze, iba sa na ich prijatie pripravuje. Predmetom bozskych
¢nosti je samotny Boh. Vierou verime v Boha a vo vsetko, ¢o nam povedal
a zjavil, a k Comu nas svita Cirkev pobada verit,, pretoze Boh je Pravda sama.’
S nadejou ,,tizime po nebeskom kralovstve a po ve¢nom zivote ako po svojom
Stasti, pricom vkladame svoju déveru do Kristovych pris'abeni a nespolichame

' D’AQUINO, T. La Somma Teologica. Bologna: Edizioni Studio Domenicano, 2014, IL.-IL.,
q.-81,a4.

2 Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava: Spolok svétého Vojtecha, 1999, ¢. 1807.

3 Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢. 1814.
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sa na svoje sily, ale na pomoc milosti Ducha Svétého*.* Laskou ,,milujeme
Boha nadovsetko pre neho samého a svojho blizneho z lasky k Bohu ako seba
samych*.’

Na rozdiel od teologalnych ¢nosti, predmetom ¢nosti naboznosti nie je
samotny Boh, nestvoreny a posledny ciel ¢loveka, ale stvorena skuto¢nost alebo
presnejsie skutocnost’ spojend s ¢lovekom, Bozim stvorenim. Su to ukony, kto-
rymi sa Bohu klaniame a vzddvame mu patricnu tctu. Teologélne ¢nosti by sa
vsak nemohli nalezite rozvijat’, keby nejestvoval spdsob ich vyjadrenia prostred-
nictvom ukonov ¢nosti naboznosti. Na druhej strane teologalne ¢nosti davaju
zivot a stvarnuji ¢nost’ naboznosti. Bez viery, nadeje a lasky by bol nabozensky
zivot bez dusSe a ¢nost’ naboznosti by nebola mozna. JeziSove prisne vyhrady
voci farizejom sa tykali prave tohto aspektu naboznosti (napr. Lk 11, 38 — 52).
Ich gesta sa navonok javili ako nabozenské skutky, ale ich vnatorny postoj srdca
bol od Boha vzdialeny. JeziSov zapas o Cistotu viery jeho suc¢asnikov sa prioritne
zameriaval na to, aby vonkajSie nabozenské skutky boli vyjadrenim zivej viery
v pravého Boha.

Sv. Tomas uvadza, ze ¢nost'ou naboznosti ¢lovek vzdava Bohu povinnu tctu
a je potrebné pri nej brat’ do uvahy dve veci: predmet ¢nosti, ¢ize ukony kultu,
ktory sa Bohu vzdava; a samotného Boha, ktorému sa kult vzdava. Ukony kultu,
ktorymi sa vzdava Bohu patri¢na ticta, nemaji Boha za (materialny) predmet ako
v pripade viery, nadeje a lasky, kde tkony tychto ¢nosti dosahuju Boha priamo.
Vo vzt'ahu k ¢nosti ndboznosti Boh nie je predmet, ale ciel.® Z toho priamo
vyplyva, Zze Bohu mozno vzdat primeranu tctu iba takymi tkonmi, ktoré su
na to vhodné, ¢ize ktorych formalny predmet zodpoveda ¢nosti. Je zrejmé, Ze
nie kazdy l'udsky skutok smerujuci k Bohu je ¢nostnym skutkom, pretoze ¢lo-
vek moze gestami, ktoré k Nemu smeruji, Boha aj urazat’. Cnostnymi skutkami
budu teda iba tie, ktoré su vhodné a primerané na Bozi kult. Toto konstatovanie,
ktoré mozno na prvy pohlad vyznieva mierne tautologicky, je dolezité najma
z jedného pohl'adu: Kto alebo o urci, ¢i je nejaky skutok vhodny a primerany
na Bozi kult alebo nie?

Ak sa vratime k porovnaniu ¢nosti naboznosti a teologalnych ¢nosti, vyplyva
z neho podstatna skuto¢nost’. Na jednej strane su teologalne ¢nosti a naboz-
nost’ vel'mi izko prepojené, na strane druhej s od seba odlisné, napriklad aj
z pohl'adu previneni. VSeobecne vzaté sa proti moralnym ¢nostiam mozno pre-
vinit' per defectum alebo per excessum. V pripade teologalnych ¢nosti vSak
nemodze dojst k previneniam per excessum, iba per defectum. Clovek ako sub-
jekt teologalnych ¢nosti nikdy nebude verit, dufat’ alebo milovat’ prilis. Méze sa

4 Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢. 1817.
5 Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢. 1822.
¢ D’AQUINO, La Somma Teologica, IL.-1I. q. 81, a 5.
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teda previnit’ vylu¢ne nedostatkom viery, nadeje a lasky. Na druhej strane prave
preto, Ze ¢nost’ naboznosti je moralna a nie teologalna ¢nost’, mozno sa proti nej
previnit’ tak per defectum, ako aj per excessum. Ked’ze materialnym predmetom
¢nosti naboznosti nie je priamo Boh, ale stvorené skuto¢nosti, ¢ize gesta, ktoré
dosahuji Boha ako ciel’, dolezity je jej formalny predmet, teda to, Co z tychto
ukonov robi tikony bohopocty. Formalnym predmetom naboznosti je vzneSenost’
a dostojnost’ danych skutkov.

Bozi prikaz ,,Panovi, svojmu Bohu, sa budes klanat* (Mt 4, 10) je moralnou
povinnost'ou, ktora vyplyva zo samotnej I'udskej prirodzenosti. Medzi zakladné
ukony ¢nosti ndboznosti patri klanat’ sa Bohu, modlit’ sa k nemu, vzdavat’ mu
pravy kult, plnit’ prisltibenia a sl'uby, ktoré mu boli dané.” Medzi skutky ¢nosti
naboznosti patria par excellence liturgické tkony.

3. PRIMERANOST UKONOV k BOZIEMU KULTU

Vzdavat’ Bohu povinnu uctu patri k jednej zo zdkladnych existencidlnych
povinnosti ¢loveka. Na konstatovanie, ze ¢lovek je tvor prirodzene nabozensky,
nie je potrebny ziadny vyskum, je to fakt zrejmy z jednoduchého pozorovania
r6znych kultur. Zaujimavy fenomén, ktory potvrdzuje toto tvrdenie, je pritom-
nost’ r6znych paraliturgickych prejavov v krajinach a kultarach, v ktorych sa
umyselne (napr. vplyvom diktatry) alebo podvedome (vplyvom sekularizacie)
vytratil spoloensky raz nabozenského Zivota. Zidovsko-krestanska tradicia je
z pohl'adu liturgie zvlastna tym, Ze ide o zjavujuceho sa Boha, a teda aj liturgia
ma raz ,,danej zhora“. V Starom zékone je kultova prisnost’ pochopitel'na a dana
tym, ze bolo potrebné oddelit’ toto prisne monoteistické nabozenstvo od poskvr-
nenia okolitymi pohanskymi kultirami.

Sv. Tomas Akvinsky o ¢nosti naboznosti hovori: ,,Deo non exhibetur aliquid
propter eius utilitatem, sed propter eius gloriam, nostram autem utilitatem.*®
Uloha liturgickych tkonov sa teda napiiia v dvoch roviniach — oslava Boha
a uzitok veriacich. Je zrejmé, Ze prva z nich bude mat priamy dosledok na druhti
a druha neméze byt’ naplnena bez prvej. Co alebo kto zaruéi, aby nejaky litur-
gicky tikon spiiial podmienku uZzito&nosti pre veriacich? Vynechajme subjektivinu
stranku, ¢ize osobné prezivanie, pretoze nie je predmetom nasSich tvah. Podstatna
je teraz otazka, kto zaru¢i, Ze nejaky skutok bude spinat’ vyssie uvedenu dvojiti
podmienku? Je to vysledok subjektivnej vol'by alebo rozhodnutia nejakej auto-
rity? Je zrejmé, Ze v ukonoch naboznosti, ktoré nazyvame mimoliturgické alebo
prvky osobnej ¢i 'udovej zboznosti, to vo velkej miere prameni zo slobodného

7 Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢. 2135.
8 D’AQUINO, La Somma Teologica, II-11, q. 81, a 6.
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vyberu samotného subjektu, ktory sa necha viest Duchom Svitym. Je pri tom
vhodné, aby sledoval aj usmernenia a odporucania autorit, najmé kanonizova-
nych svitych. Co sa viak tyka liturgie, tam nie je priestor pre svojvolu.

Podrla kardinala Ratzingera v krestanskej liturgii dochadza k takému formo-
vaniu liturgickych ritov, ¢o zaroven napoveda o jej kl'aCovej a nadmieru dblezi-
tej charakteristike, Ze sa vymanuju spod vplyvu konkrétnej osoby, jednotlivého
spolocenstva ¢i Casti Cirkvi. ,,Absencia priestoru pre svojvolnost’ je ich podstat-
nou strankou. V tychto ritoch sa vyjadruje fakt, ze tu nejde o mia — o to, co robim
ja, ale o to, Ze vstupujem do ¢ohosi va¢sieho, ¢o ma svoj pévod v Zjaveni.®

Ak by sme sa vratili k ¢nosti naboznosti, typickou charakteristikou moralnych
¢nosti je virtus stat in medio. To znamena, Ze ¢nostny ¢lovek sa v naboznosti drzi
v ,,zlatom strede®, t. j. ani nezanedbava svoje nabozenské povinnosti, ani sa nedo-
pusta nabozenskych excesov, ktoré mézu mat’ rozne formy. V pripade katolika
tuto zlat strednt cestu, inak povedané, ¢nostny nabozensky zivot prejavujuci
sa v spravnej a Uctivej bohopocte, garantuje poslusnost’ liturgickym predpisom
tak, ako boli ustanovené autoritou Cirkvi. Poslusnost’ autorite v oblasti liturgie
je nielen garanciou spravnosti, ale zaroven aj povinnost'ou vyplyvajucou z pri-
slusnosti ku Katolickej cirkvi. Nejde pritom o servilnt ¢i otrocku poslusnost,
ale o radostnu spolupatri¢nost’ k jednej rodine veriacich, ktora sa, prirodzene,
prejavuje v jednote kultu.

Je zrejmé, Ze do tejto oblasti zasadnym sposobom vstupuje Ucitel'sky trad
Cirkvi v jeho réznych forméch a stuptioch. Kardinal Ratzinger o tom vel'mi jasne
hovori v suvislosti s vyvojom po Druhom vatikdnskom koncile. Koncil novym
spdsobom vymedzuje a zdorazituje tlohu biskupov v oblasti liturgie. Co sa tyka
papeza, podl'a Ratzingera jeho tloha je v pokoncilovej liturgii jasnejSia v tom,
7e nie je v pozicii absolitneho monarchu, ale je garantom, zarukou poslusnosti
Slovu. Papeza do ulohy absolutneho vladcu nepasoval podla Ratzingera ani
Prvy vatikansky koncil, hoci si to niekto moze tak nespravne vykladat’. Jeho
pravomoc sa viaze skor na vernost’ tradicii viery a konkrétne v oblasti liturgie:
,Pravomoc papeza nie je bez hranic; stoji v sluzbe posvitnej tradicie*'’, a tiez
,»papez ma byt z hl'adiska spravneho vyvoja a pretrvavajucej integrity ¢i identity
len pokornym sluzobnikom*!'.

Vynimo¢na poziciu, ¢o sa tyka dolezitosti i prisnosti formy, zaujimaju
v katolickej liturgii gesta a symboly, ktoré sa viazu na sviatosti. Sviatostnost’
v Katolickej cirkvi poukazuje na viditelny znak, ktory naznacuje a sprostred-
kuje neviditelnt skuto¢nost — Boziu milost. Ugelom tychto znakov je priblizit
tajomstvo, ktoré je neviditeIné zmyslami, ale ¢lovek ho méze vnimat’ ,,oCami

® RATZINGER, J. Duch liturgie. Trnava: Dobra kniha, 2005, s. 134.
10 RATZINGER, Duch liturgie, s. 135.
' RATZINGER, Duch liturgie, s. 134.
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viery®. Cielom tychto znakov je pomocou zmyslového poznania, spdsobom pri-
meranym l'udskému rozumu, priblizit’ Bozie tajomstva. Ich spolo¢nym menova-
telom je, ze vychadzaju z kazdodenného Zivota a su jednoducho interpretova-
tel'né, aby ich pochopenie bolo pristupné aj Sirokym masam veriacich (napriklad
liatie vody pri krste). Aj z pohl'adu dejin liturgie je zrejmé, ze Cirkev vedena
Duchom Svitym prispdsobovala tieto viditeI'né znaky tak, aby dostatocne zro-
zumiteI'ne vyjadrovali Bozie tajomstvo, zaroven vsak prisne dbajuc na to, aby sa
tym obsahovo nevyprazdnili.

4. MOTU PROPRIO SUMMORUM PONTIFICUM
A LIST CON GRANDE FIDUCIA

Dna 7. jula 2007, v trefom roku svojho pontifikatu, vydal papez Benedikt
XVLI. motu proprio Summorum pontificum (dalej aj iba SP) o pouzivani rimske;j
liturgie, ktora predchadzala reforme uskutoc¢nenej v roku 1970. Jeho tmyslom
(ako najvysSieho velkiaza) bolo stanovit’ niektoré liturgické principy tak, aby
zostala zachovana najhlbsia finalita liturgie, ¢iZze oslava Boha, a zaroven, aby
boli na uzitok svitej Cirkvi.'

Benedikt XVI. v dokumente vyslovne prepaja spravnu formu liturgie s ras-
tom veriacich v ¢nosti naboznosti: ,,Je zname, ze latinska liturgia Cirkvi v jej
roznych formach v kazdom storoci krest'anskej éry podnecovala poéetnych svi-
tych k duchovnému Zivotu a posiliiovala mnohé narody v ¢nosti naboznosti a ich
naboznost’ robila plodnou.“"* Vyjadrenie ,,tot populos in religionis virtute robo-
rasse* poukazuje na podstatny ciel’ liturgie, ktorym je posiliiovat’ a upeviiovat’
¢nost’ naboznosti tak, aby veriacim prinasala duchovné ovocie. Ide o vnutorné,
¢ize podstatné vzajomné prepojenie medzi bozskymi ¢nostami — vierou, nadejou
a laskou — a ich vonkaj$im vyjadrenim prostrednictvom liturgickych ukonov.
Aby vonkajsi ndbozensky zivot veriacich (v zmysle liturgickych prejavov) bol
plodny, musi byt’ zivotodarnym vyjadrenim viery, nadeje a lasky. Benedikt XVI.
vyjadril tizbu zaradit’ sa medzi tych rimskych velknazov, ktori sa v priebehu
staro¢i osobitnou starostlivostou zasluzili o to, aby posvétna liturgia ¢o najucin-
nejsie plnila tato ulohu. To je, pochopitel'ne, i cielom motu proprio Summorum
pontificum.

2 BENEDIKT XVI. Summorum pontificum, apos$tolsky list motu proprio [online]. [cit.
30.01.2020]. Dostupné na internete: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia’h/dokumenty-a-vyhlase-
nia/p/dokumenty-papezov/c/motu-proprio-summorum-pontificum

13 BENEDIKT XVI. Summorum pontificum [online]. [cit. 30.01.2020]. Dostupné na internete:
https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/mo-
tu-proprio-summorum-pontificum
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Cirkev vedend Bozim Duchom dospela na Druhom vatikdnskom koncile ku
konstitucii o posvitnej liturgii Sacrosanctum concilium (d’alej aj iba SC), ktora
nasla svoju prakticku aplikaciu v Rimskom misali vyhlasenom Pavlom VI. Tento
misal je v pokoncilovom obdobi riadnym vyjadrenim lex orandi Katolickej
cirkvi latinského obradu. Tak to uvadza aj SP s tym, Ze ,,Rimsky misal vyhlaseny
sv. Piom V. a znovu vydany bl. Janom XXIII. treba povazovat’ za mimoriadne
vyjadrenie lex orandi Cirkvi“.'* Slavenie svitej omSe podl'a ,,Misala 1962“" je
podl'a SP dovolené ako mimoriadna forma liturgie, tzv. ,,formam extraordina-
riam Liturgiae Ecclesiae®. Extraordinarius jednozna¢ne znamena nie bezny,
teda mimo zvyc¢ajného, zauzivaného poriadku.

Zmyslom kazdého l'udského zékona je, aby sa jeho dodrziavanim dosiahol
najvnutornejsi ciel’, na ktory bol vydany. Inak moze ist’ o prejav pravneho poziti-
vizmu, ktory sice reSpektuje literu, ale nedava priestor vanutiu Ducha. Zv1ast' sa
tomuto nebezpecenstvu treba vyhnit' v pripade liturgickych predpisov, kde pod
raskom rigoristického odvolavania sa na predpisy mdéze dochadzat’ k udisaniu
Ducha Svétého (2 Kor 3, 6). V pripade SP je teda ddlezité pochopit, aky je duch
zdkona a akd je motivacia zakonodarcu, inak méze ist naozaj o pozitivistické
zneuzivanie, ktoré nebude ani na oslavu Boha, ani neprinesie duchovné ovocie
veriacim, a skor sa moze zvrhnut’ na oslavu vlastnej osoby celebrujuceho knaza.

Pri hl'adani motivacie, ¢o viedlo autora k vydaniu Summorum pontificum,
nam moéze pomdct’ nielen samotné motu proprio, ale aj sprievodny list Con
grande fiducia. Predovsetkym sa ako kl'aiCova javi otazka: Pre koho je potrebna
alebo vhodna tato mimoriadna forma? Do mnoziny tych, ktorym by bola na uzi-
tok za predpokladu, Ze je splnena prva podmienka, ktorou je oslava Boha, mozno
zahrnat nasledujuce skupiny veriacich:

1. Podla Benedikta XVI. ostalo dost’ 0sob, ktoré st aj nad’alej silne priputané
k tejto forme ritu, pretoze im bola od detstva doverne znamou. Podobne aj
v SP sa hovori o veriacich, ktorych kultaru a ducha tak hlboko prenikli pred-
chadzajuce liturgické formy, ze k nim pril'nuli a stale na nich lipnu s laskou
a citom. V SP su spominané farnosti, v ktorych nepretrzite jestvuje skupina
veriacich, ktora sa pridiza predoslej liturgickej tradicie.

2. Mnohé osoby, ktoré jasne uznali zavdzny charakter Druhého vatikanskeho
koncilu a ktoré boli verné papezovi a biskupom, si zelali opdtovny navrat
tejto formy posvitnej liturgie. V tomto pripade ide vSak o reakciu na zneuzi-
tia, ktorych sa dopustili sluzobnici oltara pri riadnej forme sléavenia: ,,Doslo

4 BENEDIKT XVI. Summorum pontificum [online]. [cit. 30.01.2020]. Dostupné na internete:
https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/mo-
tu-proprio-summorum-pontificum

15 Budeme ho d’alej oznacovat’ aj ako Misal 1962, pretoze toto oznadenie pouziva Benedikt XVI.
a zauzivalo sa aj v odbornej literature.
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k tomu predovsetkym preto, lebo na mnohych miestach sa pri slaveni verne

nedodrziavali predpisy nového misala, alebo bol dokonca chapany ako

schvalenie, ba povinnost’ pristupovat’ k liturgii kreativne, ¢o viedlo ¢asto k jej
deformaciam na hranici tinosnosti.*!®

3. Jednou z hlavnych motivacii bola aj snaha pomdct’ Bratstvu sv. Pia X., aby
znovu naslo plnu jednotu s Petrovym ndstupcom. Ide o proces zacaty sv.
Janom Pavlom II., ktory vSak ani v ¢ase Benedikta XVI. nebol este Gspesne
doviseny.

4. Nakoniec ide o mladych l'udi, ktori objavuju tito formu liturgie, pritahuje ich
a nachadzaji v nej pre seba osobitne vhodny spdsob, ako sa stretat’ s tajom-
stvom NajsvétejSej Eucharistie.

Z motu proprio Summorum pontificum 1 lista Con grande fiducia je zrejmé,
Zze pri pisani tychto dokumentov mal Benedikt X VI. pred o€ami urcité konkrétne
skupiny o0sob, ktoré ale nemusia byt vSetky explicitne vymenované. Papez von-
koncom nevnimal tieto svoje kroky ako zaradenie ,,spiatocky* v zivote Cirkvi,
ale prave naopak. Primarnou tlohou bolo, aby ako dobry pastier pozval a zahrnul
do stada aj tie ovecky, ktoré sa citia oddelené alebo sa vlastnou vinou od stdda
oddelili. Ulohou Summorum pontificum je zdéraznit' zapas o jednotu Cirkvi
a nie jej fragmentaciu. UZ aj samotny nazov Summorum pontificum evokuje,
Ze papez chce byt naozaj pontifex, ktory zjednocuje a stavia mosty, nie prinasa
rozdelenie. Ak niekto v praxi aplikuje Summorum pontificum tak, ze spdsobuje
fragmentaciu Cirkvi a vnasa nejednotu do farnosti alebo ho nebodaj interpre-
tuje spésobom, ktory vyvolava dojem navratu k predkoncilovej liturgickej praxi,
urcite nie je verny jeho posolstvu.

Treba zdoraznit’, a podl'a naSho nazoru to z papezovych vyjadreni vyplyva
dost’ jasne, ze tu ide o prejav blahosklonnosti a ul'avy zo strany Cirkvi, ked’ chce
vyjst’ v Gstrety tym veriacim, ktori z nejakého dovodu citia vacsiu afinitu k sla-
veniu mimoriadnou formou a problém modze vychadzat’ ani nie tak zo samotnej
riadnej formy, ako skor z jej nedodrziavania zo strany slaviaceho knaza, ktory
pristupuje k liturgii s nepripustnou kreativitou.

' BENEDIKT XVI. Con grande fiducia, list Benedikta XVI. biskupom pri prilezitosti uverejne-
nia apostolského listu motu proprio Summorum pontificum o pouzivani rimskej liturgie, ktora
predchadzala reforme uskutocnenej roku 1970 [online]. 2007. [cit. 30.01.2020]. Dostupné na
internete:  https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papez-
ov/c/list-summorum-pontificum

14 ACTA 2/2020



Stidie Mimoriadny obrad slavenia svitej omse z pohl'adu ¢nosti naboznosti

5. SLAVENIE SVATEJ OMSE PODLA MIMORIADNEJ FORMY
A KONCILOVA OBNOVA

Ak sa knaz rozhoduje pre mimoriadnu formu slavenia, mal by si Giprimne, vo
svetle uvedenych usmerneni, zvazit, ¢i sa ocitd v niektorej z tych situacii, o kto-
rych hovoria spominané dokumenty. Je pravda, zZe ,,ktorykol'vek katolicky kiiaz
latinského obradu, ¢i uz svetsky alebo reholny, moze pri omsSiach slavenych
bez Gcasti l'udu v akykol'vek den okrem Velkono¢ného trojdnia® pouzivat’ Misal
1962." Toto povolenie v8ak (uvadzané v SP) smeruje k tomu, aby na takéto
slavenie nemusel ziadat’ povolenie od prislusnej autority, ktorou je vo vacsine
pripadov vlastny ordinar. Papez Benedikt teda nemal snahu vytvorit’ alternativu
k riadnej forme ani povysit mimoriadnu formu, ale iba ul'ah¢it’ prax v pripade,
Ze si to situdcia vyzaduje.

V tejto suvislosti je potrebné zdoraznit’ jednu skutocnost’, ktora sa najmi
s odstupom c¢asu javi ako vel'mi dolezitd. V eklezioldgii Druhého vatikanskeho
koncilu je zjavna vicsia liturgicka kompetencia diecéznych biskupov, nez to bolo
predtym.'® Na tento rozmer poukazuje Benedikt XVI. aj v sprievodnom liste Con
grande fiducia: ,Na zaver, drahi spolubratia, mi lezi na srdci potreba zdoraznit’,
Ze tieto nové predpisy v ziadnom pripade neumensuji vasu autoritu a zodpo-
vednost’ ani pokial’ ide o liturgiu, ani s ohladom na pastoraciu vasich veriacich.
Kazdy biskup je v skutoénosti moderatorom liturgie vo vlastnej diecéze.*!” Inak
by to bol navrat do predkoncilovej teoldgie, kde sa biskupi nachadzali ovel’a viac
v pozicii vykonavatel'ov principov pevne stanovenych Apostolskou stolicou.?

Zial', v praxi sme svedkami, Ze osoby, ktoré sa zasadzuju o roz§irenie mimo-
riadnej formy aj tam, kde nenastava ziadna zo situacii, ktoré si to vyzaduju,
interpretuju papezsky dokument ako ndhradu kompetencie diecézneho biskupa.
V liste Con grande fiducia spomina papez obavu, ze by SP ,,mohlo podlomit’
autoritu Druhého vatikanskeho koncilu a ze bude spochybnené jedno z jeho zak-
ladnych rozhodnuti — liturgicka reforma®. Tuto obavu vSak povazuje za neo-
podstatnentl. Joseph Ratzinger, jeden z najvyznamnejsich teoldgov koncilu, by
urcite nenariadil nieco, ¢im by sa okliestila pravomoc biskupov v liturgickej

17 BENEDIKT XVI. Summorum pontificum, ¢l. 2 [online]. [cit. 30.01.2020]. Dostupné na in-
ternete: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/
motu-proprio-summorum-pontificum.

8 DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Sacrosanctum concilium, konstiticia o posvitnej liturgii.
In: Dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu. Trnava: Spolok svétého Vojtecha, 2008, ¢. 22.

1 BENEDIKT XVI. Con grande fiducia [online]. [cit. 30.01.2020]. Dostupné na internete:
https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/list-sum-
morum-pontificum

20 FAGGIOLI, M. True reform: liturgy and ecclesiology in Sacrosanctum concilium. Collegeville,
Minn: Liturgical Press, 2012, s. 86-87.
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oblasti, a tak sa nastrbila koncilova ekleziologickd koncepcia. Ak by v praxi
malo dojst’ k tomu, Ze by knaz, odvolavajic sa na papezsky dokument, konal
proti voli biskupa, je zrejmé, Ze pdjde o zneuzitie normy a nie jej spravnu apli-
kaciu. V takom pripade by sa Summorum pontificum stalo nastrojom v rukach
knaza proti vlastnému biskupovi. Sta¢i aj isudok zdravého rozumu, aby sme
zhodnotili, Ze takéto konanie by viedlo ku ,.kralovstvu vnatorne rozdelenému*
(Mt 12, 25), k nejednote medzi biskupom a kiiazmi a nasledne aj medzi kitazmi
navzajom. Jednoznacne vSak takéto konanie ide proti duchu Druhého vatikan-
skeho koncilu. Dve formy slavenia svitej omse nemo6zu stat’ na rozli¢nych ekle-
ziologickych koncepciach: eklezioldgii koncilovej, ktora by zodpovedala riad-
nej forme, a ekleziologii ,,nekoncilovej* v pripade mimoriadnej formy. Navyse,
ako sme uz uviedli vyssie, samotny autor motu proprio niekol’ko rokov predtym
napisal, ze v liturgii ,,papez ma byt z hl'adiska spravneho vyvoja a pretrvava-
jicej integrity ¢i identity len pokornym sluzobnikom®.?! Takze vkladat mu do
ust koncepcie, ktoré nie st v jednej linii s jeho dovtedaj$im myslenim, by bolo
minimalne opovazlivé.

Kazdy, kto z akychkol'vek dévodov preferuje ,tradicnu® liturgiu podla
Rimskeho misala 1962, by si mal uvedomit’ dolezity moment, Ze koncilova litur-
gick4 obnova sa vonkoncom netyka len omSovych modlitieb a rubrik, ale radi-
kalne sa dotkla aj bohosluzby slova. Lekcionar k svitej omsi podl'a Misala 1962
obsahoval spolu 138 uryvkov zo Svétého pisma. Novy ,,pokoncilovy* lekcionar
ich obsahuje 529. Je to zmena, ktoréd ide presne v intencidch Koncilu, ktory si
zelal, ,,aby sa veriacim pripravil ¢im bohatsi st6l Bozieho slova, maju sa im Sted-
rejSie otvorit’ poklady Biblie tak, aby sa za stanoveny pocet rokov precitali 'udu
dolezitejsie Casti Svatého pisma“.?? Ak je cielom liturgie oslava Boha a taktiez
participatio fructuosa Bozieho 'udu, nemozno vynechat’ taky podstatny rozmer,
akym je bohosluzba slova. Prax, zial’, ukazuje, ze obzvlast’ v dnesnej upona-
hl'anej a hektickej dobe je pre vacsinu veriacich svita omsa prakticky jedinym
kontaktom s Bozim slovom. Tuto skuto¢nost’ moézeme este smutnejSie vnimat
u nas na Slovensku, kde pocas byvalého rezimu bol akttny nedostatok vytlackov
Svitého pisma a dnes, ked’ ho moze mat k dispozicii kazdy a v ré6znych vyda-
niach a prekladoch, nema miesto v naSom zivote, ktoré by si zasluzilo. Pastier
vedeny pastora¢nou mudrost’ou sa ma snazit’ urobit’ v§etko pre to, aby ¢o najviac
umoznil veriacim priblizit' sa k stolu Bozieho slova. Ide o naliechavé volanie
Druhého vatikanskeho koncilu, ktory tak v teologii, ako aj vo vSetkych ostat-
nych oblastiach zivota Cirkvi zdoraznil potrebu biblického zakladu. Pokoncilova
liturgia teda ponuka zo stola Bozieho slova urcite viac, nez to bolo predtym.

2l RATZINGER, Duch liturgie, s. 134.
2 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Sacrosanctum concilium, &. 51.
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Cirkev zije svojim vlastnym zivotom tak, ako ju vedie Duch Bozi. Ani liturgia
nie je technika, mftvy subor predpisov a rubrik, ale da sa skor prirovnat’ k nieComu
organickému, teda k nieComu, o rastie, ¢o ma svoje zakony rastu a ¢o urcuje
d’alSie moznosti vyvoja.? Liturgicky ritus je podl'a Josepha Ratzingera ,,sformo-
vanym prejavom eklezialnosti liturgickej modlitby a liturgického diania a preja-
vom, ktorym sa vyjadruje spoloc¢ensky raz takejto modlitby a diania, pricom raz
spolocenstva siaha ponad samotné dejiny, prekracuje ich. Prostrednictvom ritu
sa konkretizuje vdzba liturgie na zivy subjekt Cirkvi, ktory svojou vézbou na
apostolské ohlasovanie nadobudol istt zrelost’ vo viere.“** Liturgia teda vonkon-
com nie je nie¢o autondomne, ale, samozrejme, viaze sa na Cirkev, subjekt, ktory
je Zivy a nie ustrnuty v ¢ase a priestore. ,,Bozska liturgia (ako ju Vychod nazyva)
sa formuje v stlade s dejinnost’ou Bozieho konania, podobne ako pisané slovo
dostava svoj kone¢ny vyznam az prostrednictvom ¢loveka a jeho vnimavosti.**
Ide o dolezité, ba kIicové vyjadrenie, Ze liturgia je zivé dielo Bozie, ktoré sa
formuje v sizvuku s Bozim konanim v zZivote Cirkvi.

Liturgicky ritus je konkrétnym, ¢as a priestor presahujucim spolo¢enskym
stvarnenim spdsobu poklony spolo¢enstva — poklony, ktora bola vyvolana samot-
nou vierou a ktora do seba vélefiuje cela Zivotnu prax.’® Ak vnimame odpoved’
Koncilu na volanie po obnove liturgie ako vysledok pdsobenia Bozieho Ducha,
a ako veriaci katolici ho ani nemame vnimat’ inak, tak forma, ktora je aktu-
alne uzakonena v Rimskom misali, je konkrétnym vyjadrenim BoZieho konania,
ktoré kore$ponduje s aktualnym dejinnym vyvojom Cirkvi, Bozieho l'udu.

Cirkev ako zivé dielo Bozieho Ducha ma svoj dejinny vyvoj. Aj v dejinach
liturgie musi byt’ kontinuita, rast a vyvoj, ale nem6zu v niom byt trhliny, zlomy
a rozkoly.”” Ak sa predsa len vyskytujl, st to rany na Kristovom mystickom
tele. Preto aj Summorum pontificum nesmieme chapat’ ako diskontinuitu, trhlinu,
krok spat’ ¢i nebodaj spiato¢ku v oblasti liturgie. Zdanie trhlin a prerusenia ply-
nulého vyvoja treba radikalne odmietnut. Mons. Albert Malcolm Ranjith, sek-
retdr Kongregacie pre Bozi kult a disciplinu sviatosti, v ¢ase publikovania motu
proprio v jednom rozhovore potvrdil, Ze ak by sa niekto domnieval, ze tento
dokument bude znamenat’ preruSenie liturgickej tradicie, urcite to tak nie je.
Presne naopak, podl'a neho islo zo strany Benedikta XVI. o korekciu tendencie,

2 RATZINGER, Duch liturgie, s. 134.

2 RATZINGER, Duch liturgie, s. 135.

2 RATZINGER, Duch liturgie, s. 135.

2 RATZINGER, Duch liturgie, s. 130.

27 BENEDIKT XVI., Con grande fiducia [online]. [cit. 30.01.2020]. Dostupné na internete:
https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/list-sum-
morum-pontificum
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ktora videl v urcitych kruhoch, nazerat’ na Druhy vatikénsky koncil ako na pre-
ruSenie vyvoja, trhlinu v spojeni s minulostou a snahu o uplne novy zaciatok.®

Benedikt XVI. v SP hovori o vzdjomnom obohateni riadneho a mimoriad-
neho ritu. Obohatenie jedného ale neméze zaroven znamenat ochudobnenie
druhého, ¢ize riadneho ritu. Ak aj vnimame motu proprio ako lavu, pocin
pastiera, ktory chce prinavratit’ spat’ do kosiara Cirkvi ovecky, ktoré sa vzd’al'uju,
a bezpochyby toto bola aj jedna z motivacii papeza, nebezpecim by bolo predsta-
vovat’ ho v duchu falo$ného irenizmu, teda ako usilie o lacné zmierenie za cenu
liturgickych ustupkov.?’ Takyto umysel hadam nepripiseme vynikajucemu teolo-
govi Ratzingerovi, ktory by ur¢ite nedopustil ignorovanie mnozstva dobrej teo-
logickej i praktickej prace na liturgickej reforme, ktora sa uz vykonala. A urcite
nemozno Summorum pontificum a uzakonenie mimoriadnej formy povazovat
z jeho strany za prejav nostalgie za stratenou formou slavenia.

6. SVIATOSTNOST BOZIE TAJOMSTVO NEVZDALUJE,
ALE PRIBLIZUJE

Jednym z argumentov, s ktorym sa mozno stretnut’ u priaznivcov mimoriad-
nej formy, je, Ze mimoriadna forma sldvenia Eucharistie lepSie sprostredkuje
vel'ké tajomstvo, ktorym je svdta omsa. Liturgia vzhl'adom na to, ze nam umoz-
nuje kontakt so samotnym tajomstvom Jezisa Krista, ktory prebyva v nasich srd-
ciach skrze vieru (Ef 3, 17), by vraj nemala byt v prvom rade zrozumitel'na, ale
naopak, mala by si ponechat’ urcita nepriehl'adnost’ (v anglictine sa na to pouziva
vyraz opacity), aby ulahcila sktisenost’ s ,,bozskym*, ktort ma potom clovek
prejavit’ skrze vieru a prakticky zivot.*

Svita omsa je bezpochyby to najviac¢sie tajomstvo, s ktorym sa mdze veriaci
stretnut’. Mysterium eucharisticum je miesto, kde sa rodi a obnovuje Cirkev.
Rodi sa z velkono¢ného tajomstva, z otvoreného JeziSovho boku. ,,Prave preto
sa Eucharistia, ktora je sviatostou vel'’kono¢ného tajomstva par excellence, stdva

2 BRUNK, T. M. Summorum pontificum and fragmentation in the Roman Catholic Church. In:
Worship. 2015, ro¢. 89, €. 2, s. 151.

¥ Takéto zjednoduSujice interpreticie Summorum pontificum, zial, nie st zriedkavé (Liturgy,
Christianity, Roman Catholic Liturgy. In: HELMER, C., MCKENZIE, S. L., ROMER, T.,
SCHROTER, J., DOV WALFISH, B., ZIOLKOWSKI, E. L. Encyclopedia of the Bible and
its Reception [online]. Berlin, Boston: De Gruyter, 2018. Dostupné na internete: https://db.
degruyter.com/view/EBR/MainLemma_16128?pi=0&moduleld=common-word-wheel&db-
JumpTo=liturgy, s. 921-926.)

30 AILLET, M. The Old Mass and the New: Explaining the Motu Proprio Summorum Pontificum
of Pope Benedict XVI. San Francisco: Ignatius, 2010 cit. In: BRUNK, Summorum pontificum
and fragmentation in the Roman Catholic Church, s. 154.
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stredobodom cirkevného zivota.**! Mysterium paschale sa spritomnuje prostred-
nictvom mysterium eucharisticum. ,,PoCas eucharistické¢ho slavenia zrak duse
sa zameriava na Vel'kono¢né trojdnie: na to, ¢o sa udialo na Zeleny $tvrtok pri
Poslednej veceri a potom po nej. Ustanovenie Eucharistie sviatostne anticipovalo
udalosti, ktoré sa uskutoc¢nili po Poslednej veceri, po¢ntic getsemanskou ago-
niou. Opit’ vidime JeziSa, ako vychadza z Veceradla, zostupuje s ucenikmi, aby
presiel potokom Cedron a prisiel do Olivovej zahrady.**? Zo slavenia Eucharistie
Cirkev uz po dvetisic rokov ¢erpa zZivotodarnu silu. Zvolanie knaza ,,Hl'a, tajom-
stvo viery!“, nasledujiice po Premeneni, dokonale vyjadruje to, coho sa on sam
a veriaci slaviaci s nim prave stali svedkami.

Ako pise Ratzinger, ,,oratio vychadzajuce v mene Cirkvi v Gstrety Panovi
a rozhovor s osobou Jezisa Krista, ktory predstavuje jadro tejto oratio (eucharis-
tickej modlitby) — to sa mdze uskuto¢nit’ len z moci sviatosti.** Podstata svia-
tosti (mysterium) vychadza z toho, Ze tajomné a uZasné konanie Boha v pro-
spech Cloveka sa stava ¢loveku pristupnym a dosiahnutelnym skrze sviatost’.
Vonkajsia obeta je sviatost, CiZze posvitné znamenie toho, ¢o je svité a nevidi-
tel'né. Sviatost’ (sacramentum, grécky mysterion) neslizi na ukrytie, ale na zja-
venie, priblizenie toho, ¢o je skryté, tajomné, nevidite'né.** Opacny pohyb, teda
od skrytého k este viac skrytému, tazko mozno povazovat’ za spravny a ¢nostny.
Ulohou sviatosti nie je Bozie konanie zahalovat v zaujme domnelej ochrany
tajomnosti, ale naopak, zjavovat’ ho a priblizovat’ ¢loveku ¢o mozno najzrozu-
mitel'nej$im spdsobom.

Len ocami viery je ¢lovek schopny preniknut’ za zavoj vidite'nych veci, za
ktorym sa skryva tajomstvo Neviditelného. Sviatostnost’, ¢ize podstatna vlast-
nost’ sviatosti, je prostriedok, ktory ma zabezpecit', aby clovek, vidiac viditeI'né,
sa dokazal priblizit' k tajomstvu Neviditelného, Boha, ktory sa dava cloveku.
Bez asistencie Ducha Svétého by v Cirkvi sviatosti nevznikli. Vdaka Duchu
viditeI'né materidlne skuto¢nosti nielen sprostredktiivaju Bozie milosti, ale skrze
svetlo viery aj naznacuju hlboké pravdy. Ide v podstate o pokracovanie principu
Vtelenia, ked’ Boh vel'mi jednoduchym spdsobom vstupuje do 'udskej historie,
aby bol k cloveku ¢o mozno najblizsie. Tam, kde pdsobi Bozi Duch, je tento
princip zachovany. Pomocou veci na prvy pohl'ad jednoduchych méze ¢lovek
preniknat’ do velkej duchovnej hibky, pretoze Bozim ciefom je priblizit sa
k ¢loveku.

Z tohto pohl'adu, logicky uvazujuc, nie je pochopitel'né, pre¢o by mala latinska
mimoriadna forma lepsie sprostredkovat’ tajomstvo svitej omse. Podl'a zdstancov

31 JAN PAVOL I1. Ecclesia de Eucharistia. 2003, &. 3.

32 JAN PAVOL II. Ecclesia de Eucharistia, &. 3.

33 RATZINGER, Duch liturgie, s. 141.

3* D’AQUINO, La Somma Teologica, ¢. II-11, q. 81, a 7.
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mimoriadnej formy prave urcita neprichl'adnost’ umoziuje ¢loveku dokonalejSie
stretnutie s bozskym rozmerom liturgie a ul'ahcuje mu postoj respektu a ticty. Ak
sa vSak pozrieme na vyjadrenia Koncilu, nikde sa nehovori o tom, Ze liturgické
texty a gesta by mali byt primitivne alebo banalne. V kazdom pripade nie je
jasné, ako sa da tento ndzor zosuladit’ s tym, ¢o Koncil vyslovne ziada: ,,Pri tejto
obnove treba texty a obrady usporiadat’ tak, aby jasnejSie vyjadrovali svité veci,
ktoré naznacuju, aby ich krestansky I'ud, nakol'ko je to mozné, mohol I'ahko
chapat’ a mal na nich tcast’ plnym, aktivnym a spolo¢nym slavenim.*

Mimoriadna forma nie je ani podla imyslu zdkonodarcu urcena pre vset-
kych a kohokol'vek. Ako ¢itame v liste Con grande fiducia: ,,Pouzivanie sta-
rého misala predpoklada istti mieru liturgickej formacie a ovladanie latinského
jazyka; tak jedno, ako aj druhé, nie je vel'mi casté. Uz z tychto konkrétnych
predpokladov jasne vidno, ze novy misal urcite i nad’alej ostane riadnou formou
rimskeho ritu, a to nielen z dévodu pravneho nariadenia, ale aj na zaklade redl-
nej situacie, v akej sa nachadzaju spoloc¢enstva veriacich.**¢ Jednou z motivacii
vydania Summorum pontificum, ako uvadza samotny papez, bola snaha vyjst
v ustrety osobam, ktoré sa aj nad’alej citili priptatané ,,k tejto forme rimskeho ritu,
ktora sa im od detstva stala doverne znamou*. ISlo najma o osoby, ktorym je tato
forma doverne znama (v talianskej verzii: ,,era per loro diventato familiare*),
¢ize sa v nej citia ,,doma®. Z tychto vyjadreni je zrejmé, Ze nejde o zahal'ovanie
tajomstva, ale presny opak, t. j. ponechanie liturgickej formy tym, ktori sa v nej
citia komfortne a pomaha im na ceste k Bohu. Musi byt’ zachovany princip, ze
liturgia je prostriedok, ktory postiva ¢loveka na ceste blizsie k Bohu, sprostred-
kuje mu hlbokeé tajomstvo viery pochopiteI'nym a blizkym spdsobom. Toto bola
v kone¢nom dosledku hlavna idea koncilovej liturgickej reformy. Pri tzv. zaha-
Povani tajomstva by sme sa tak opét’ dostali do opa¢ného smeru, nez Duch Svity
vedie Cirkev, a teda aj do rozporu s Druhym vatikanskym koncilom.

Neznalost’ latinského jazyka u veriacich vraj mozno pomerne jednoducho
vyrieSit pomocou prirucky, ktord by poskytla texty v latinine aj v rodnom
jazyku. St zname podobné prirucky pre turistov, ktoré pontikaju veriacim moz-
nost’ asponi CiastoCne porozumiet’ svitej omsi, ktord sa slavi v cudzej krajine
a v jazyku, ktory neovladaji. Treba zdoraznit,, ze ide o pomdcku pre veriacich,
ktori sa ocitni v mimoriadnej situacii. Potom je namieste otazka: ¢o ma byt
zmyslom liturgie a o viac pomdze, aby ju Bozi 'ud ,,mohol I'ahko chapat’ a mal

% DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Sacrosanctum concilium, &. 21.

3¢ BENEDIKT XVI. Con grande fiducia [online]. [cit. 30.01.2020]. Dostupné na internete:
https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/list-sum-
morum-pontificum
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na nej ucast’ plnym, aktivnym a spoloénym slavenim*“’ — sledovat’ dvojjazy¢ny

preklad alebo sa modlit’ v jazyku, ktorému rozumie? Odpoved’ je zrejma.

Na zaver je potrebné pristavit' sa aj pri ulohe slaviaceho knaza. Joseph
Ratzinger sa v knihe Duch liturgie zamysl'a nad jeho ulohou pri slaveni svitej
omsSe. Zamerne uvediem tento trochu dlhsi text, aby sa nestratil jeho hlboky
vyznam:

,Ludské konanie musi uplne prestat’ vo chvili, ked’ nastava to, €o je v liturgii
tym osobitnym: oratio. A musi byt jasné, ze iba tato oratio v nej predstavuje to
najpodstatnejSie a Ze je dolezita prave preto, ze dava priestor Boziemu konaniu.
Kto toto pochopil, 'ahko dospeje k ndzoru, ze tu vobec nejde o nejaké hl'adenie,
pozeranie na kiaza, ale len o to, aby sme spolo¢ne hl'adeli na Pana a isli mu
v Ustrety. Takmer teatralny nastup rozli¢nych aktérov, ba az hercov, ktory dnes
mozeme sledovat’ prave pri priprave darov, uplne prehliada podstatu. Ak sa za
liturgicku podstatu povazuje konkrétne vonkajsie konanie (nie je ho vel’a, len sa
umelo hromadi) a to sa zvrhne do konania vsetkych zi¢astnenych, v tom pripade
sa minie zmysel a vlastna liturgia teodrdma sa zmeni na parddiu. Skuto¢na litur-
gickd vychova nemdze pozostavat’ v priti€ani sa a zaucani do vonkajsich aktivit.
Moze byt len poukdzanim na ti najpodstatnejsiu actio, vytvarajicu liturgiu — na
premienajucu Boziu silu, ktora chce prostrednictvom tohto liturgického diania
zmenit’ nas a okolity svet.*¥

Z tohto textu vystupuje do popredia myslienka, Ze pri slaveni svitej omse
ma byt kiaz skuto¢ne sluzobnikom oltara. Knaz je sluzobnik, ktory, povedané
so svitym Janom, sa musi umensovat, aby Kristus mohol rast. Sluzobnik je
ten, ktory je poslusny a verny tomu, ¢o od neho ziada Cirkev. Text bol zrejme
napisany ako reakcia na nepripustnil a nenalezitl kreativitu kiazov pri slaveni
svitej omSe. Vieme, Ze existovali a zial, stale existuju zneuzitia v oblasti litur-
gie. Bolo mozné pozorovat rézne aberacie najmé v rokoch, ktoré bezprostredne
nasledovali po Druhom vatikanskom koncile. Bola to vSak typicky l'udska a asi
aj CiastoCne ocakavana reakcia. Harmonia a vyvazenost su atributy Ducha
Svitého. Clovek sa necha ovplyvnit’ roznymi tendenciami, hriechom a naklon-
nostami a neraz skizne do nevyvazenych pozicii, ktoré mézeme eufemisticky
nazvat’ limitné. Vd’aka tomu, Ze na Slovensku sme mali eSte dvadsatpat’ rokov
po Koncile $tatnu politiku, ktora praktizovaniu viery nepriala, boli sme uchra-
neni od podobnej skusenosti, akou si presla vac¢sina zapadnych krajin. Knazi boli
radi, ze dostali Statny suhlas, Ze im vébec bolo dovolené slavit' omSe a nemali
tazbu po liturgickej kreativite, ktorou by na seba zbytocne pritahovali pozornost.
Ovocie tejto ,,liturgickej poslusnosti mozno pozorovat’ aj dnes a v porovnani
s krajinami zapadnej Eurdpy je u nas skor zriedkavé najst’ liturgické vystrelky

37 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Sacrosanctum concilium, &. 21.
3% RATZINGER, Duch liturgie, s. 142.
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v zmysle nedovolenej liturgickej kreativity. Stale CastejSie sa vSak stretdvame
s rozSirovanim opacnej limitnej pozicie priklonom k predkoncilovej liturgii.

Skuto¢nost’, ze mladi kiazi a neraz i laici siahaju po liturgii, ktora vo svojej
dobe nezazili, je bezpochyby vyzvou a dovodom na zamyslenie. Co uputa na
slaveni v jazyku, ktory je mu cudzejsi nez materinsky jazyk? Zda sa mu, Ze
lepsie vyjadruje tajomstvo, ktoré obeta svétej omse sprostredkuje? Toto urcite
nie je pravy zmysel a spravny vyznam sviatostnosti. Rozhodne to nie je v sulade
s vyzvou papeza Frantiska, ze Cirkev ma ist’ na periférie a pastier ma pach-
nut’ po ovciach. Ide skor o vytvaranie periférii v tom zmysle, Ze sa nevychadza
v ustrety tym, ktori sa na periférii ocitli, ale skor sa vytvaraju elitné uzavreté
komunity, ktoré sa vydel'uju z farnosti a st skér zdrojom nejednoty nez zjedno-
covania v spoloc¢nosti, ktora je uz i tak napadnutd fragmentaciou a individualiz-
mom. Summorum pontificum sa v €l. 4 a 5 obracia najmé na tych knazov, ktori sa
stretnt s poziadavkou samotnych veriacich slavit om$u mimoriadnou formou.
To je duch dokumentu. Kreovat’ takéto skupiny svojvol'ne, zo strany knaza, nie
je v sulade s tymto duchom.

Je na hlbSie zamyslenie, aky by bol na Slovensku legitimny dévod pre rozsi-
rovanie mimoriadnej formy, ktory by nasiel oporu v Summorum pontificum a bol
v duchu jeho pastierskeho hl'adania stratenych oveciek. Taktiez je dobré polozit’
si otazku, ktory kiaz si pri zachovani prislusnych predpisov, najmi kan. 905 § 1
a § 2 Kodexu kanonického prava, méze dovolit’ slavit’ pravidelne vo farnosti
sviati omS$u mimoriadnou formou? Bude to skuto¢ne na vacsi duchovny uzitok
veriacich?

ZAVER

Podla sv. Tomasa Akvinského religio est praecipua inter virtutes morales,
teda ¢nost’ naboznosti vynikd a je prva medzi moralnymi ¢nostami. Pre kres-
tana katolika liturgické ukony st zdkladnymi vyrazovymi prostriedkami ¢nosti.
Uctievanie Boha ako ¢nost’ aj ako ukon pochadza z bozskych ¢nosti, predovset-
kym z lasky k Bohu. Kto vo viere pozna slavu a svitost trojjediného Boha, od
neho dufa a oCakava vlastnu plnost, kto mu v laske dava seba samého z lasky,
citi sa pobadany uctievat’ ho a klanat’ sa mu. Bez uctievania Boha by tri bozské
¢nosti boli nedokonalé, nemohli by sa vyvinut’ ako treba a ich pevnost’ by bola
dokonca vystavena nebezpecenstvu.*’

Zakladné nabozenské vnitorné postoje adoracie a modlitby musia byt’ exter-
nizované, vyjadrené navonok skrze liturgické ukony. Clovek je tvor prirodzene
liturgicky. V liturgickych tkonoch sa ¢lovek mdze previnit’ per excessum, o

% GUNTHOR, A. Mordina teolégia II/b. Rim: SUSCM, 1991, &. 315.
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nemusi ist’ o priliSna naboznost’, ale povedomie, Ze Boha uctieva lepSie ako
druhi. Aby ¢lovek neskizol do tejto pozicie a drzal sa v zlatom strede, ako ho
k tomu vedie moralna ¢nost’ naboznosti, je potrebné respektovat’ liturgické pred-
pisy, a to nielen dodrziavanim litery zakona, ale najmé podriadenim sa norme
v jej duchu, ¢ize v najhlbSom vyzname. Spravnou mierou je ta, ktort ur¢i kom-
petentna autorita. Pri liturgii musime mat’ stale na mysli, ze uctievanie Boha ma
charakter dialogu, v ktorom Boh hovori a ¢lovek odpoveda. Clovek vzdy hl'ada
spravny sposob bohopocty, ¢ize formu modlitby a spolo¢ného kultu, ktora by
sa pacila samotnému Bohu a zodpovedala jeho podstate.*® Zvlast’ pri katolicke;j
liturgii si uvedomujeme vel’ky vyznam, ktory je zaroven jej podstatnou vlastnos-
tou, a tou je komunitny charakter slavenia. Nou sa vyjadruje jednota Bozieho
I'udu, ktord je aj jednym z ciel'ov a hlavnych plodov liturgického slavenia.

Motivéaciou Benedikta XVI. pri pisani motu proprio Summorum pontificum
bolo dosiahnut’ vniutorné zmierenie v lone Cirkvi a spravit’ tak jasné a viditeIné
kroky v prospech jej jednoty.* Respektovanie papezského dokumentu by teda
malo viest’ k vicsej jednote veriacich i kléru, pretoze ona je jej bezprostrednym
ovocim a spravnym spdsobom oslavy Boha. Zial’, v praxi sa stretivame s presne
opacnym vysledkom, ked’ sa presadzovanie mimoriadnej formy podla Misala
1962 stava zdrojom rozdelenia medzi kitazmi, medzi veriacimi a kilazom a neraz
je pri¢inou nejednoty s vlastnym ordinarom.

Presadzovanie a vyvySovanie mimoriadnej formy na tkor riadnej, i ked’ sa to
moze javit’ ako snaha o zachranu spravneho ducha liturgie, v kone¢nom désledku
moze byt vyjadrenim pochybnosti o ,,hodnote a posvitnosti novej formy obra-
du“.* Ak ide o trvalé liturgické ,,nastavenie, nevyhnutne sa to prejavi v nest-
lade medzi smerovanim Cirkvi a vlastnym konanim. Liturgicka reforma Druhého
vatikanskeho koncilu je vyjadrenim zivota Cirkvi, ktoru vedie Bozi Duch. Kto
vnima mimoriadnu formu ako vhodnejsiu na slavenie, &ize ta, ktora lepsie spiia
poziadavku byt prostriedkom oslavy Boha, za¢ne vnimat koncilova reformu
ako trhlinu v liturgickom dejinnom vyvoji, ako krok Cirkvi vedla. Sme sved-
kami, ze skor ¢i neskor je vysledkom takéhoto postoja spochybiiovanie, ba az
popieranie, ¢i uz praktické alebo naukové, vysledkov samotného Koncilu. Tento
sposob myslenia a konania uz urcite nemozno nazvat’ ¢nostnym a objektivne
ide o matériu previnenia proti bozskej ¢nosti viery a mravnej ¢nosti naboznosti.

4“0 RATZINGER, Duch liturgie, s. 129.

4 BENEDIKT XVI. Con grande fiducia [online]. [cit. 30.01.2020]. Dostupné na internete: https://
www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/list-summo-
rum-pontificum.

42 BENEDIKT XVI. Con grande fiducia [online]. [cit. 30.01.2020]. Dostupné na internete: https://
www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/list-summo-
rum-pontificum
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Presadzovanim svitej omse v mimoriadnom rite sa mdzeme pokusat’ o zno-
vuzrodenie predkoncilovej liturgie, ale nezmeni to svet, do ktorého sa knaz vrati
od oltara. V praxi sa mozno stretnut’ s tym, Ze sa povazuje za dokonalejsie také
slavenie, pri ktorom sa pouzivaju texty, ktoré ¢o najviac koreSponduju s pred-
koncilovou liturgiou (napriklad slavenie svitej omse takmer vyluc¢ne, ¢ize aj vo
vSedné dni, s pouzitim Rimskeho kdnonu). Tento postoj moze byt vyjadrenim
istej tuzby po starom rite. Stalo by za hlbsSiu analyzu, o je pri¢inou takejto praxe.
Ide o utek pred sucasnou kulturou a pred sekularizaciou? Alebo je to len prejav
nostalgie a snaha zachranit’ odchadzajuci svet, v ktorom bolo viac miesta pre
okézalejsie prejavy v liturgii?

Joseph Ratzinger v knihe Duch liturgie preukazuje obdivuhodnu pokoru,
s akou sa vyjadruje nielen o Ulohe knaza, ale i papeza v oblasti liturgie. Ako
piSe, ani pravomoc papeza nie je v liturgii bez hranic, nie je svojvolna, ale stoji
v sluzbe posvitnej tradicie: ,,0 to tazSie mozno zjednotit’ svojvolnu, vSeobecne
preferovant ,slobodu‘ konania s podstatou viery a liturgie. Velkost' liturgie
spociva prave v jej nesvojvolnosti.“** Prave ¢nostné konanie vedené moralnou
¢nost’ou ndboznosti vedie ¢loveka k spravnej forme oslavy Boha a drzi ho na
uzde, aby nepodl'ahol pokuSeniu svojvolnosti. Paradoxne vSak snaha o Sirenie
mimoriadnej liturgickej formy a jej vyvySovanie na tkor riadnej, i ked’ zdanlivo
vedena s dobrym umyslom, je prejavom svojvolnosti, ktora spoc¢iva, napriek
zrejmému vanutiu Bozieho Ducha, v neuznani aktualnej formy liturgie a v snahe
za kazdu cenu presadit’ formu, ktort1 uz ale Cirkev nevnima ako lepsie zodpove-
dajtcu jej Zivotu tu a teraz.
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The extraordinary celebration of the Holy Mass from the perspective of the virtue
of religiousness

Summary:

In 2007, Pope Benedict XVI issued the apostolic letter motu proprio Summorum
pontificum and the accompanying letter Con grande fiducia on the use of the Roman
liturgy, which preceded the liturgical reform of 1970. The rite according to the Roman
Missal of 1962 was established as an extraordinary form of the celebration of the
Holy Mass in addition to the proper form, which is the celebration according to the
Roman Missal proclaimed by St. Paul VI. The virtue of religiousness is a unique moral
virtue that leads man to glorify God in the right way. Its fruit is the spiritual benefit
that godliness brings to a believer. The virtuous way of liturgical celebration is that
which respects the provisions of ecclesiastical regulations, not only according to the
strict letter of the law, but especially in the spirit of the law, that is, according to the
intention of the legislator.
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PEDAGOGIKA DOSPELYCH

ALEBO ANDRAGOGIKA

Emilia Fulkova

Abstrakt:

V ramci Studie zameriavame pozornost na postupne sa_formujice nazory na pedago-
giku dospelych, jej teoretické vychodiska a jej neskorsiu transformdciu na andragogi-
ku ako samostatnu vedu vratane napdtia medzi tymito oboma koncepciami.

Klucové slova: pedagogika dospelych — andragogika — vychova a vzdelavanie dospe-
lych — adultna edukacia — metody vo vychove a vzdelavani dospelych — sebavzdelava-
nie — pedagog dospelych.

Uvobp

Stcasna spolocnost predpoklada a vyzaduje variabilitu organizacnych foriem
vzdelavania, ¢i uz na urovni predskolskej, skolskej, ale i celozivotnej vo vzde-
lavani dospelych.

Implementacia informa¢nych a komunikacnych technolégii do edukacného
procesu podnecuje zmeny vo vyucovacich metédach, v obsahu i organizacnych
formach vzdelavania. Hodnota informacii nadobuda v dnesnom svete mimo-
riadny vyznam, pretoze ich vyhladavanie, prijem a spracovavanie a vyhodno-
covanie sa dotyka kazdého z nas. Informa¢né a komunikacné technologie maja
svoj vplyv na kultaru, socidlno-ekonomickt sféru i na ziskavanie kvalifikacie
a vzdelania. Hovorime o vychove a vzdelavani pre informaénti spolo¢nost’. Tato
spolocnost’ vyzaduje od ¢loveka SirSie poznatky, schopnost’ kooperacie a komu-
nikacie, spdsobilost’ adaptacie na meniace sa prostredie a schopnost’ ucit’ sa po
cely zivot. Kapitdlom buducnosti sa stani vedomosti a schopnost’ ich vyuzitia
v Co najsirSej miere.

Rozvoj informacnej spolocnosti podl'a Reimera umoznuje vznik novych,
elektronickych foriem podnikania, umoznuje elektronické publikovanie, $irenie
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videa na poziadanie, pracu na dialku, elektronické riadenie dopravy, elektro-
nické vzdelavanie a pod. Dnes uz niet pochyb o tom, Ze informacné a komuni-
kaéné technoldgie buda rozhodujiacimi technoldgiami 21. storocia.!

Je potrebné si uvedomit’, ze vzdelavanie dospelych aj andragogika ma charak-
ter celozivotného aspektu, ktory sleduje: rozsirenie d’alSicho vzdeldvania (vzde-
lavania dospelych) pre potreby tych, ktori uz odisli zo $koly, ale aj transformaciu
tradi¢nej $koly. Uloha $koly sa v su¢asnosti musi zmenit, ¢ize namiesto odo-
vzdavania a sprostredkovania ur¢itétho mnozstva vedomosti musi budovat’ zak-
lady pre samostatné celozivotné vzdelavanie. Musi poskytovat’ ur¢ité nastroje,
ale najm& motivaciu, musi sa zmenit’ cela atmosféra Skoly tak, aby podnecovala
aktivitu, tvorivost’ a zodpovednost’ ziakov.

Cely moderny pedagogicky svet hl'ada rieSenia ako zlepsit’ vychovu a vzde-
lavanie Cloveka, ako ho pripravit’ na nepredvidateI'né zmeny nového tisicrocia.
Vztahuje sa to aj na vychovu a vzdelavanie dospelych, ¢i uz v ramci pedagogiky
dospelych ako pedagogickej discipliny alebo andragogiky ako samostatnej vedy.

1. PEDAGOGIKA DOSPELYCH

Pedagogika dospelych je pedagogicka disciplina, ktorej predmetom skiimania
je vychova a vzdelavanie dospelych. Tato vedecka disciplina sa skonstituovala
priblizne v 50. rokoch minulého storocia, pricom uz J. A. Komensky vyslovil
kontinualnost’ vychovy ¢loveka vo svojej koncepcii celozivotného vzdelavania.
V jeho koncepcii jednotlivé stupne vychovy (deti, mladeze, dospelych i starsich
udi) na seba organicky nadvézuju a zaroven sa kvalitativne prekondvaju.

Toto poznanie viedlo pedagogickych odbornikov u nés i v inych eurdpskych
krajinach k sformulovaniu a rozpracovaniu pedagogiky ako vedy o vychove
¢loveka prebiechajucej pocas celozivotného cyklu. V uvedenom chapani sa
pedagogika dospelych tvorivo rozvijala ako stcast’ vSeobecnej teorie vychovy
— pedagogiky.

Z nasich pedagogov, ako uvadza Prusakova?, sa najma Paska pridrziava ter-
minu pedagogika dospelych, pretoze ma na mysli najmé pedagogicku koncep-
ciu vychovy a vzdelavania dospelych a zdovodnuje to tym, Ze z lona vSeobec-
nej pedagogiky sa postupne utvaraji Specifické pedagogické discipliny, medzi

! REIMER, T. Moznosti vyuzitia informa¢no-komunikaénych technolégii vo vyucovacom pro-
cese. In: Inovacie v ekonomickom vzdelavani. Recenzovany zbornik z medzindarodnej vedeckej
konferencie Katedry pedagogiky NHF EU v Bratislave [CD-ROM]. Bratislava: NHF EU, 2014,
s. 138.

2 PRUSAKOVA, V. Zdklady andragogiky I. Bratislava: Gerlach Print, 2005, s. 7.
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ktoré sa podl'a neho plnopravne zarad'uje aj pedagogika dospelych. Spina vietky
vedecké atriblty vednej discipliny, pretoze mala a ma:

a) svoju historiu (s bohatym dedi¢stvom vzdelavacich spolkov a institacii
i modernych vzdelavacich programov pre dospelych);

b) metodologicky systém (s rozsiahlou teoretickou a odbornou publicistikou
a vedeckym vyskumom vychovy a vzdelavania dospelych);

c) aktivny vzt'ah k inym vedam (k pedagogickej psycholdgii, sociologii, bio-
logii a fyziologii, ekonomii, knihovede a vedeckym informaciam, kultu-
rologii, etnologii a inym);

d) specificky a zivotaschopny systém vzdelavacich institucii, organizacii
a zariadeni.

Pedagogika dospelych ako pomerne mlada a nova vedecka disciplina si utvara
aj svoj vlastny a Specificky pojmoslovny aparat, ktory vymedzuje a vyjadruje
jednotlivé cinnosti a ich vztahy.

Vychova a vzdelavanie dospelych ma v tomto smere mimoriadne zlozité
postavenie, lebo tedriu vychovy a vzdelavania dospelych neposuvaju dopredu
ako vednu disciplinu len pedagdgovia, ale mnoho odbornikov z inych, niekedy
aj relativne vzdialenych odborov. Vychova a vzdelavanie dospelych sa tak vel'mi
dynamicky obohacuje o poznatky z inych vied. V zlozitom interak¢énom boji —
diferenciaciou, systematizaciou, Strukturovanim, klasifikovanim a rozsirovanim
aplikacnych moznosti — ma vychova a vzdelavanie dospelych nesmierne Sance
rozvinut’ sa do nebyvalej Sirky, adekvatnej spolocenskej potreby a nevyhnutnosti
(ako sme to uviedli uz v ivode).

Az do 1. 1990 bola vychova a vzdelavanie dospelych — rovnako ako cela
spolo¢enskovedna oblast’ — poznacena ideologickymi prioritami i deformaciami.
Od 1. 1990 sa zaviedol pre teériu vychovy a vzdelavania dospelych aj termin
andragogika a ako ucebny predmet sa prednasa aj na niektorych univerzitach.?

Kazda veda v sulade s vymedzenim svojho predmetu ma aj svoj termino-
logicky pojmovy aparat. Terminologia tvori zaklad kazdej vedeckej discipliny,
vyjadruje najvSeobecnejsie stranky a podstatu objektivnej skuto¢nosti. Vedecké
pomenovania — pojmy jednotlivych vednych disciplin — s viac-menej tvorené
odvodeninami pojmov, obycajne z gréckej, latinskej alebo aj inej terminologie
(v sucasnosti z anglickej, nemeckej, francuzskej), a nakoniec je to otdzka kom-
promisu (napr. andragogika), resp. vysvetlenia obsahu (napr. pedagogika dospe-
Iych), chapania toho-ktorého pojmu — vedeckého terminu. Samotna pedagogicka
terminoldgia je vel'mi obsiahla a vd’aka rozsiahlym pedagogickym vyskumom
sa stale rozSiruje o nové pojmy.

3 FULKOVA, E. Pedagogika dospelych — vzdelavanie dospelych — andragogika. In: PAEDA-
GOGICA SPECIALIS XXIII. Bratislava: Univerzita Komenského, 2007, s. 269.

28 ACTA 2/2020



Stidie Pedagogika dospelych alebo andragogika

Dovolujeme si konstatovat,, ze slovenska pedagogicka a andragogicka ter-
minoldgia nie je uststavnend, presnd a ustalena. V kontexte s anglickymi ekvi-
valentmi vlastne eSte ani nie je rozvinuta, ked’Ze v tejto oblasti sa doteraz vel'mi
malo prekladalo.

V dalsom texte uvedieme niekol'ko zdkladnych pojmov, ktoré mozeme
pokladat’ za synonyma pedagogiky dospelych a andragogiky.* Su to: vychova
a vzdelavanie dospelych, andragogika, adult education, celozivotné vzdelavanie
a permanentné vzdelavanie.

Co sa tyka pojmu vychova a vzdelavanie dospelych (vychovu a vzdelavanie
treba vzdy chapat’ v spojitosti so spolo¢enskym, intelektualnym, moralnym, psy-
chickym a fyzickym rozvojom jednotlivca), ide o formujucu a pretrvavajicu moz-
nost’ dospelého ¢loveka, zalozenu na funkcii Struktur spolo¢enského prostredia
a samotnej 'udskej aktivity. Clovek ako objekt spoloéenskych vplyvov (zdmer-
nych a nezamernych) sa prostrednictvom ¢innosti vykonavanej v spolo¢nosti
meni na subjekt (interioriza¢na schopnost’ pomocou vychovy a sebavychovy).

V sucasnosti su prijatel'né tieto zovSeobecnenia:

a) Dospely ¢lovek je schopny ucit’ sa, zmenit’ svoje osobnostné Crty, osobné
vlastnosti a svoje spravanie, ak ma na to dostatocny dévod; rozhodujucim
faktorom je teda motivacia.

b) Zvysenim ucasti na vzdelavani, resp. zvySovanim Studijnych tspechov si
dospely jedinec uvedomi zvySené poziadavky na vzdelavanie; to mozno
zabezpecit’ len cielavedomou a zdmernou vychovnou ¢innost’ou prostred-
nictvom obsahu vychovy a vzdeldvania, ako aj celou aktiviza¢nou skéalou
zloziek vychovy.

c) Efektivnost’ vychovy bude zavisiet' aj od toho, ako sa budu vo vychov-
nom procese zvySovat' pozitivne vplyvy prostredia a zaroven, ako sa bude
znizovat’ tloha ruSivych momentov a faktorov vo vychove a vzdelavani
dospelého ¢loveka.

Pojem andragogika je ponimany u r6znych autorov odlisne:

» Je to odbor pedagogiky, ktorej predmetom je vzdelavanie dospelych.

* Je to samostatna spolocenskovedna disciplina o vzdelavani, uceni, vychove
a starostlivosti o dospelého ¢loveka, ktora respektuje zvlastnosti a osobitosti
dospelej populacie. Zaobera sa ich personalizaciou, socializaciou, ako aj ich
inkulturaciou.

» Je to vysokoskolsky studijny odbor, ktory pripravuje odbornikov na pracu
v oblasti vzdelavania, vychovy a starostlivosti o dospelt populaciu.

Termin andragogika sa zacal u nas pouzivat po roku 1990. My vsak vieme,
ze medzi pedagdgmi bol znamy uz omnoho skor.

4 FULKOVA, Pedagogika doespelych — vzdelavanie dospelych — andragogika, s. 267-285.
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Vychovu a vzdelavanie dospelych, ako sme poznamenali, zahrnul do svo-
jej koncepcie uz ucitel’ narodov J. A. Komensky, pricom vo svojich dielach sa
priblizoval pojmu celozivotné vzdelavanie v zmysle vychovy a vzdelavania
dospelych.

Nemecko spolo¢ne s Rakiiskom mézeme povazovat’ za kolisku pojmu andra-
gogika. Doslednejsie presadzovanie tohto pojmu vSak zacalo az v prvych desat-
rociach 20. storocia (viac v kap. 2).

Pojem adult education (vzdelavanie, vychova a vycvik dospelych, z angl. —
adultna edukacia) je systematicky organizovany rozvoj vedomosti, schopnosti,
hodnotovych postojov, zdujmov, potrieb, aSpiracii a inych osobnych vlastnosti
potrebnych na plnohodnotny, socidlny Zivot v praci a v mimopracovnych akti-
vitach (obcCana, rodica, tcastnika sociokultirnych a inych zivotnych aktivit)
a na mnohostranny osobny sebarozvoj. V niektorych angloféonnych krajinach sa
chape uzsie, napr. vo Velkej Britanii ako vSeobecné vzdelavanie dospelych na
neprofesijné Ucely, v inych §irSie, napr. v Australii ako kazdé suvislé vzdelavanie
nasledujice po svojom inicidlnom cykle. Zahfna tzv. druhoSancové vzdelavanie
v $kole popri zamestnani, t. j. pokraCovacie vzdeldvanie, odborné rekvalifikacné
vzdelavanie, sociokultirne vzdeldvanie prameniace zo zal'uby vo vol'nom case,
obcianske vzdelavanie.

Definovanie medzinarodného pojmu adultna edukacia, resp. vychova
a vzdelavanie dospelych, prijatého a schvalené¢ho predstavitelmi 142 ¢len-
skych krajin na 19. zasadnuti VSeobecnej konferencie UNESCO v Nairobi
(26. novembra 1976) oznacuje cely subor organizovanych procesov vzdela-
vania akéhokol'vek obsahu a stupna a akejkol'vek formy, a to ¢i uz formal-
neho alebo iného vzdeldvania poskytnutého na zakladnych, strednych alebo
vysokych skolach, pomocou ktorého osoby povazované za dospelych spoloc-
nost'ou, ku ktorej patria, si rozvijaji schopnosti, obohacuju poznatky, zdoko-
nal'uji odborné alebo profesijné sposobilosti, alebo im davaju nové zameranie
a menia si svoje postoje alebo spravanie v dvojitej perspektive, a to aj plného
osobného rozvoja, aj ucasti na vyvazenom a nezavislom socialnom, ekonomic-
kom a kulturnom vyvine.

Pojem celozivotné vzdelavanie (angl. lifelong education, nem. Lebens-
bildung) suvisi s modernou koncepciou vzdelavania, ktora si kladie fundamen-
talne ciele:

» celospolocenské ciele (orientuju sa na komplexny rozvoj l'udskych zdrojov);

» individualne ciele (st zamerané na rozvoj osobnosti, na splnenie tloh a potrieb
jednotlivea v ekonomickej a socialnej rovine v suvislosti s uspokojovanim so-
cialnych, ekonomickych, politickych, kultirnych, edukacnych a duchovnych
potrieb spolo¢nosti).

Cielom celozivotného vzdelavania je vytvorit’ také socialne, politické
a eckonomické prostredie, ktoré umozni kazdému cloveku bez vynimky
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v plnom rozsahu rozvinit’ svoj talent a umozni mu, aby realizoval svoj tvo-
rivy potencial s vyraznym akcentovanim na vlastny zivot a dosiahnutie vlast-
nych cielov.

Pojem permanentné vzdelavanie, niekedy aj nepretrzité vzdelavanie (z lat.
permanents = pretvavajuci; angl. permanent education; nem. permanente
Bildung; fr. éducation permanente) sa udomacnil najma vo franctzsklej odbor-
nej literatare a je blizky terminu celozivotné vzdelavanie.

V sucasnom obdobi je nevyhnutné sa permanentne vzdelavat. Narodné hos-
podarstvo potrebuje neustale sofistikovanejsie pracovné sily. Vedecké poznanie
a technickd uroven exponencidlne stipa a vyvoladva rozsiahlu modernizaciu
a inovaciu vyrobnych i obsluznych procesov.

Medzi Cinitele rozvoja spolocnosti patria:

a) Internet

» zmenila sa dostupnost’ informacii, nastala rozsiahla informatizacia spolo¢nos-
ti;

» moznost’ ziskania informécii v nekone¢nych kvantach, vSetky st prakticky
okamzite dostupné;

* internetové spravodajstvo cez elektronické vysielanie tisicok periodik, okam-
zité zasielanie koreSpondencie, fotografii, bezproblémové telefonovanie, ko-
munikacia s 'ud'mi z celého sveta;

* moznost’ rychlej aktualizacie informacii, okamzity pristup k informéciam,
moznost’ kombinacie textovej, obrazovej, zvukovej i video informacie, vyuzi-
vanie elektronickej posty, prenos sprav v realnom case, Uispora Casu a financ-
nych prostriedkov atd’.

b) Teleworking

e tzv. zamestnanie na dial’ku;

* umoznuje zamestnanie vykonavat’ doma (home office), napr. prostrednictvom
pripojenia na internet;

* pracovny ¢as moze byt flexibilny, uSetreny ¢as je mozné venovat’ intenzivne-
mu sebarozvoju a zaujmom zamestnancov;

» vyrazné zefektivnenie prace tych zamestnancov, ktori nepotrebuju priamy
kontakt s vyrobkom alebo vyrobnym procesom;

* nové pracovné miesta pre hendikepovanych a nemobilnych obc¢anov.

¢) Nové objavy — nové kurikulum
* nové objavy a informac¢né systémy kladi neobvykle vysoké poziadavky na
pripravu l'udi;
* zavaznym problémom je ako koncipovat’ obsah, ale najma rozsah vzdelavania;
* modernizacia obsahu vzdelavania sa musi realizovat’ permanentne;
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Casta je rekvalifikacia, a preto predchadzajuca priprava pracovnikov musi byt
ovela flexibilnejSia a univerzalnejsia;

musi nastat’ ista progresivna selekcia obsahu vzdelavania, aby bolo mozné
v novej konfiguracii vytvorit’ vzdy konzistentny obsah uciva v logickom vzt'a-
hu s ostatnymi poznatkami;

* od moderného Cloveka sa vyzaduje sposob komplexného hodnotenia faktov,
javov, myslienok a procesov, pripravenost, schopnost’ selektivne vnimat’, inte-
riorizovat’ a tvorivo prehodnocovat’ tie poznatky, ktoré¢ mu pomo6zu kvalifiko-
vane plnit’ ob¢ianske povinnosti a pracovné ulohy.

Vyznam permanentného vzdelavania mozno zhrnut' nasledovne:
* je motivom sebarealizacie na trhu prace;
existencia rozsiahlej siete Skolskych a mimoskolskych zariadeni umoznuje do-
siahnut’ zelate'né formy vzdelania;
umoznuje ¢loveku chapat’ v Sirokych suvislostiach celospolo¢ensky vyvoj,
trendy vyvoja a jeho smerovanie;
¢lovek si pomocou neho utvara vlastny hodnotovy systém, orientuje sa vo svo-
jom kariérnom rozvoji a profesijnej sebarealizacii, rastie jeho socidlna komu-
nikacia a socialna orientacia;
musi byt aj kontinualnym vzdelavanim, pretoze nadvizuje na predchadzajuce
formy, spdsoby a gradusy vzdelania;
vyraznym znakom je obsahova kontinuita, aktualna potreba, perspektivna vy-
uzitel'nost,, didakticka pristupnost’, cielova vyznamnost’, finan¢na dostupnost’,
primerana pritazlivost’;
* musi byt orientované smerom dopredu, s primeranym ¢asovym predstihom
spolocenskej potreby;
* nie je orientované len na obsiahnutie zmien vo vlastnej profesionalnej rovine,
ale aj na premenu samotného ¢loveka v dimenziach jeho osobnosti.

Meradlom kvality a vyspelosti spoloc¢nosti je miera starostlivosti o vzdelava-
nie obcanov.

Cim je spolo¢nost’ na vyssej kultirnej a ekonomickej arovni, tym viac poci-
t'uje potrebu po vzdelani, pretoze narodné hospodarstvo potrebuje Coraz vzde-
lanejsie pracovné sily. Rozsiahla informatizécia spoloc¢nosti do désledkov zme-
nila aj dostupnost’ informacii (telefon, internet a pod.). Dynamika zmien je taka
rychla, ze modernizacia obsahu vzdelavania a jeho zameranie sa musi realizovat’
permanentne. Vzdelanostna uroven l'udi musi rychlo stipat’, pretoze trh nalie-
havo vyzaduje v si¢asnom obdobi len vel'mi vykonnych l'udi.

Z tychto dovodov stupa vyznam motivu sebarealizacie ¢loveka na trhu
prace.
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2. K DALSIM TEORETICKYM ZAKLADOM PEDAGOGIKY
DOSPELYCH

Kazda vedna disciplina ma svoju tedriu, ktora ju vymedzuje. Ide konkrétne
o zakladné pojmy, predmet skiimania, ciele, principy, organiza¢né formy a pro-
striedky, metddy, ako aj o jej metodologiu. Zakladnym pojmom pedagogiky
dospelych sme sa venovali v predchadzajuce;j kapitole.

Predmetom pedagogiky dospelych je v prvom rade skimanie vychovy a vzde-
lavania dospelych, ich fyzickej a dusevnej zrelosti, spolo¢enskej samostatnosti
a spolu so subsidiarnymi vedeckymi disciplinami (v§eobecna pedagogika, psy-
cholodgia, bioldgia, socioldgia, pravo, etika, informatika a pod.) napokon formu-
lovat’ zavery, ktoré zodpovedaju sicasnym podmienkam vychovy a vzdelavania
dospelych.

Ciele vychovy a vzdelavania dospelych su:
¢ determinujticim Struktirnym prvkom v systéme vychovy a vzdelavania dospe-

lych;

* vychodiskovou kategdriou, podl'a ktorej a z ktorej sa urcuju d’alSie katego-
rie a pojmy, ako aj formy, metddy a prostriedky realizacie procesu vychovy
a vzdelavania dospelych;

* myslienkovou anticipaciou (pohl'adom do buducnosti) vysledku, ktory sa ma
dosiahnut’ v procese vychovy a sebavychovy, vzdelavania i sebavzdelavania
dospelého jednotlivca.

Pri rozvijani osobnosti dospelého cloveka vychaddzame z perspektivneho
ciel'a, ktory nazyvame aj spolocenskym ciel'om, vychovnym idealom tej-kto-
rej spolocnosti.’ V podmienkach demokratickej spolo¢nosti ide o vychovu
demokraticky zmyslajuceho ¢loveka, humanneho a tolerantného, ktory sleduje
jednak vlastny osobny rozvoj, jednak rozvoj svojho naroda a vlasti, v $irSom
ponati aj rozvoj a pokrok I'udskej civilizacie. Pri projektovani vychovného ciel’a
vychddzame z individudlnych potrieb ¢loveka a jeho genézy.

Z hladiska subjektu vychovy rozoznavame autonémne a heteronomne ciele
vychovy. Pod autonomnym cielom vychovy a vzdelavania dospelych rozu-
mieme taky ciel’, ktory si stanovi sam jednotlivec (ziskanie istej pracovnej kvali-
fikacie, jazykovych znalosti a pod.). Heteronémne ciele vychovy a vzdelavania
dospelych st urcené inymi Cinitelmi (inStiticiami, Gstavmi, zamestnaneckymi
organizaciami a pod.).

Z hladiska casovej dimenzie su ciele perspektivne a blizke. Ciel’ je idedlna
predstava, vedecky stanovena na zaklade moznosti danych objektivnou realitou.
LCudia si vytvaraju idealy na zaklade existujtcich spoloCenskych vztahov a na

5 FULKOVA, E. Prehlad pedagogiky. Kliicové oblasti. Bratislava: Univerzita Komenského,
2019, s. 55-56.
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zaklade ich postavenia v spolocnosti. Vychovné ciele je mozné l'ubovolne stano-

vit, ale nie je mozné stanovit ich raz a navzdy, maju totiz historicky charakter.®

Ich dynamicka povaha vyplyva zo skutocnosti, Zze vzhl'adom na rozvoj spoloc¢-

nosti je potrebné ich permanentne upravovat’, pretoze sa zvysuju poziadavky

v danej etape na celé skupiny l'udi i na jednotlicov. Vychova sa ako nepretr-

Zity proces stala celozivotnou zélezitost'ou, preto formulacia vychovnych cielov

musi reSpektovat’ nielen vekové a iné osobitosti jednotlivca, ale tieZ jeho buduce,

pripadne uz existujice profesijné zameranie. Treba tiez zdoraznit’ vyznam hod-
notového systému spolo¢nosti zameranej na vytycenie a realizaciu vychovnych
cielov.

Sucasna transformujica sa spolocnost’, obrazne povedané, sa nachadza na
krizovatke protikladnych hodnot a tendencii bohatstva a chudoby, moralky
a amoralnosti, humannosti a nehumannosti, rovnosti a nerovnosti, spravodli-
vosti a nespravodlivosti, bezpecnosti a ohrozenia demokracie a vlady penazi.
Musime mat’ na zreteli, ze v tychto rozporuplnych podmienkach sa formuje
a rozvija naSa mladez. Je potrebné spomenut’ este d’alSie skutoCnosti, ktoré
ohrozuju vyvoj spoloc¢nosti, ktory potom bezprostredne vplyva aj na vychovu
a utvaranie hodnotovej orientacie mladeze. Su to najméd nedostatky vo vychove
postojov a hodnot, nedostatky v zdravotnej starostlivosti, ale aj vo vychove
a vzdelavani vo vSeobecnosti (staly problém nedostatku financii, ¢asté reformy
Skolstva atd’.).

Podl'a sucasnej hodnotovej orientacie Zelina’ uvadza nasledujuce zivotné
typy ¢loveka:

« Teoreticky &lovek — usiluje sa o prehibenie poznatkov, vedomosti, o poznanie
pravdy, podstaty sveta a jeho zakonitosti.

» Ekonomicky ¢lovek — je zamerany na uzitocnost” a zisk. Je to egocentricky
¢lovek, ktory mysli len na vlastné blaho. Jeho hlavnou hodnotou je vlastny
prospech alebo prospech jeho rodiny a jemu blizkej skupiny. Tento ¢lovek sa
najlepsie citi v trhovych a obchodnych vzt'ahoch.

* Esteticky clovek — usiluje sa predovsetkym o estetické zazitky a dojmy
a o moznosti estetického sebavyjadrenia. VSetko vnima ako krasne alebo ska-
redé, harmonické alebo disharmonické. Uprednostiiuje farby, zvuky, estetické
prostredie. Tento typ ¢loveka sa najlepsie citi na kultirnych akciach (divadlo,
koncert, vystava a pod.).

* Socialny typ ¢loveka — vyznacuje sa prosocidlnym citenim a spravanim, hl'ada
seba v druhych 'ud’och a usiluje sa ziskat’ si ich priazen a priatel'stvo. Vyhl'ada-

¢ FULKOVA, E. Prehlad pedagogiky. Klicové oblasti. Bratislava: Univerzita Komenského,
2012, s. 12-23.

7 ZELINA, M. Otvorena ob¢ianska spolo¢nost’ a celozivotné ucenie. In: Vzdelavanie dospelych,
2001, roé. VI, &. 4, s. 10.
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va l'udi, rad im pomaha a snazi sa byt im uzitocny. Rovnaké spravanie ocakava
ale aj od inych. Najlepsie sa citi v druznom rozhovore s l'ud’mi, ktori ocenujt
jeho vlastnosti.

Mocensky ¢lovek — presadzuje seba, svoje nazory, presvedcenia, svoje posta-
venie a moc v mene idedlov a vyssich principov. K upevneniu svojho posta-
venia moci pouziva fyzické i psychické nasilie, manipulovanie s l'ud'mi, ale
tiez aj socialne a pravne normy. Tento typ ¢loveka sa najlepsie citi ako veduci
pracovnik, funkcionar, poslanec, re¢nik, obhajca svojich nazorov v masmédi-
ach a pod.

Nabozensky (filozoficky) clovek — hl'ad4 zmysel zivota pomocou viery v Boha.
Takyto typ cloveka je zamerany predovsetkym na objasnenie podstaty zmyslu
zivota, existencie ¢loveka na Zemi, ako aj existencie I'udstva. Najlepsie sa citi
pri rozjimani, premyslani a pri rozhovoroch na tému: kto je clovek, preco je
tu, kam smeruje a pod.

Uvedené typy ludi vznikli, samozrejme, na zaklade analyzy a syntézy
a v realnom zivote ich v takej Cistej forme nenachadzame. Obycajne sa u jed-
notlicov vyskytuju viaceré rysy, pretoze kazdodenny zivot je omnoho pestrejsi
a variabilnejsi ako akékol'vek teoretické uvazovanie.

Objektivne vytycenie vychovnych cielov mdze vzniknuat’ len v naro¢nej tvo-
rivej ¢innosti. Ich vymedzenie zavisi od kvality poznania spolo¢enskych potrieb.

Sucasné ciele vychovy® su zamerané na plnohodnotny rozvoj jednotlivca
ako aktivnej osobnosti so schopnostami rychleho a pruzného rozhodovania
a dalSieho sebarozvoja, na rozvoj celej civilizacie formou rieSenia problémov
l'udstva (ako su zivot v mieri, v zdravom zivotnom prostredi s dostato¢nymi
zdrojmi surovin, potravin, energie a pod.).

Rozvoj jednotlivea, ktory smeruje k uplatneniu svojich schopnosti, k podpore
svojho sebavedomia, svojej individuality a schopnosti presadit’ sa v zivote musi
byt v sulade s jeho vychovou k l'udskosti, tolerancii, spolupraci, zodpovednosti,
schopnosti uvedomelo sa podriadit’ danym podmienkam, k ucasti na pokroku
a stabilizacii spolocnosti a jej d’alSom kultirnom a hospodéarskom rozvoji.

Nova spolocensko-politicka situacia, kvalitativne nové duchovné a kultirne
pomery vyvolavaji nutnost’ sformovat’ nové smery a ciele vychovy, ktoré by
zodpovedali principom pluralitnej demokracii.

Ciel'om vychovy dospelych jedincov v najvSeobecnejSom ponimani je podla
nasho nazoru vychova demokratického ¢loveka, rozvoj jeho duchovného, moral-
neho aj vykonnostného potencialu.

V stcasnosti, na rozdiel od nedavnej minulosti, ked’ centralne riadeny sys-
tém stanovil Sablony a hranice, v ktorych sa jednotlivec mohol pohybovat’ (ako

$ FULKOVA, E. 2008. Kapitoly zo vieobecnej didaktiky. Bratislava: INFOPRESS, 2008,
s. 24-26.
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napr. uprednostitovanie zaujmov Statu a spolocnosti pred zadujmami jednotlivca),
v demokratickej spolocnosti podmienky Zivota davaju priestor nazorovej ideove;j
a hodnotovej diferenciacii 'udi. Doraz na osobnost’ znamena vychovat’ slobod-
ného a kulturneho ¢loveka so zretelom na jeho charakter, vrodené dispozicie,
postoje a hodnoty. Vychova tu nekladie jednozna¢né idedly, ale vyznacuje sa
uplatnenim réznych zaujmov jednotlivcov. Vedla individudlnych a obcianskych
slobdd je v rovnakej miere nevyhnutnd osobna zodpovednost’ spravania sa jed-
notlivea k vSeobecne platnym zaujmom spolo¢nosti. To zaroven umozni aj bez-
prostredny individualizovany vztah k vSeludskym hodnotam, ako je pravda,
laska, dobro, harmonia a pod.

Takato vychova nemd formulovat’ v§eobecné, abstraktné a absolutne ciele do
budiicnosti, ale ciele konkrétne, ktoré su schopné vyvolat’ bezprostredny zdujem
vychovavaného. Sucasnu vychovu musi vychovavany jednotlivec prezivat ako
pomoc v jeho osobnom rozvoji, musi aktivizovat’ jeho prirodzent tizbu slo-
bodne mysliet’ a rozhodovat’ sa. Cely vychovny systém si musi vytvorit’ hie-
rarchiu vychovnych cielov, vrcholom ktorej bude vychova ¢loveka s vysokymi
duchovnymi, mravnymi a ob¢ianskymi hodnotami.

Pri formulovani cielov vychovy sa zdoraznuje potreba formovat plnohod-
notnu osobnost’.

PIlnohodnotna osobnost’ je bytost’ autenticka, tvoriva, slobodna, zodpovedna,
totalna a celistva.

» Autenticka osobnost’, t. j. prava, skuto¢na, je ta, ktora chape poriadok prirody,
civilizacie, kultiry v sebe i mimo seba. Je midra i mravna, vzdelana a vycho-
vana, berie Zivot ako Sancu 1 ulohu.

» Tvoriva osobnost’ je taka, ktora pasivne neprijima to, ¢o je dang, ale prekracuje
skuto¢nost’, pretvara ju v mene hodnot, ktoré uznava. Pol'udst'uje svet a chce
ho urobit’ stale l'udskejsim.

* Slobodna je taka bytost’, ktora poznava nutnost’, ale hlavne si uvedomuje a re-
alizuje moznosti, v ktorych by prekrocila dany stav — pritomnost’. Je relativne
nezavisla.

» Zodpovedna je taka bytost’, ktora zodpoveda za seba, za svoje ¢iny pred sebou
a pred spolo¢nost'ou, neprenasa tito zodpovednost’ na niekoho iného. Zodpo-
vednost’ je ucta k I'udskému zivotu i k cudziemu, k jeho rozvoju, k minulosti
i buducnosti.

* Totalna je taka bytost’, ktora sa rozvija v tiplnosti zmyslovych, intelektualnych
a motorickych schopnosti, v uplnosti poznavacich, pretvarajucich a hodnoto-
vych vztahov.

* Celistva je taka osobnost’, ktora je vyrovnana, harmonicka, s vnttornou integ-
ritou. Je v rovnovahe so svetom, ma odstup od sveta, je schopna objektivneho
pohl'adu na seba, vie zaujat’ poziciu druhého. Ide o integrovanu osobnost’, kto-
ra sa moze zmylit, zakolisat’, zlyhat', ale dokdze prevziat' zodpovednost’, uznat
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svoju vinu a prejavit’ l'utost,, osobnost’, ktora vzdy samu seba najde, a preto jej
mozno doverovat’.

Zelina’ v koncepcii tvorivo humanistickej vychovy rozpracoval mimopo-
znavaciu oblast’ vychovy do systému KEMSAK, t. j. do Siestich oblasti nonko-
gnitivnych funkcii a procesov, ktoré s entitami osobnosti, ale zdroven ciel'mi
vychovy, ku ktorym by malo smerovat’ kazdé vychovné posobenie. Ide o tieto
ciele:

» Kognitivizacia ¢loveka: Cielom tejto oblasti je naucit’ cloveka mysliet’, roz-
myslat’ a riesit’ problémy vo vSeobecnej rovine aplikovanej na ktorukol'vek
konkrétnu oblast’.

* Emocionalizacia osobnosti: Ide o rozvijanie citov ¢loveka, jeho prezivanie
v afektivnej oblasti.

» Motivacia a aktivizacia osobnosti: Ide najmi o rozvijanie potrieb, zaujmov,
tazob, Zelani, hodnot, idealov ¢loveka.

* Socializacia a komunikéacia: Ciel'om je naucit’ cloveka prosocialnemu sprava-
niu a komunikécii, ale bez toho, aby stratil alebo minimalizoval svoju autenti-
citu ako predpoklad identity osobnosti.

* Axiologizacia Cloveka (ma dva stibezné znaky a dva ciele): Naucit’ cloveka
hodnotit, zhodnocovat, rozhodovat sa v progresivnom vsel'udskom smere
arozvijat’ schopnost’ interiorizacie progresivnych hodndt do imanentne;j Struk-
tury osobnosti.

 Kreativizacia osobnosti: Naucit’ cloveka tvorivému pristupu k zivotu, k sebe,
k praci, k inym I'ud’om.

Primeranost’ a redlnost’ vyty¢eného vychovného ciela zavisi od vystihnutia
spravneho vzt'ahu medzi potrebami a sucasnymi moznotami spolo¢nosti, social-
nych skupin jednotlivcov.

Neprimerana naro¢nost’ vychovného ciel’a narisa samotnu podstatu vychov-
ného procesu. Prilis vysoké poziadavky sa stavaju pre jednotlivca nesplnitel'né
a podlamujui jeho sebaddveru a vykonnost. Prili§ nizko postaveny ciel' zasa
spomal’uje vyvin osobnosti, neaktivizuje vSetky moznosti jeho rozvoja a Casto
poOsobi demobilizacéne.

K vlastnostiam osobnosti zijucej v dnesnej spolocnosti patri napriklad schop-
nost’ aktivneho pristupu k Zivotu, vytvaranie spravnych postojov a hodnét, pri-
merana sebadovera, zodpovednost’ za vlastné zdravie, schopnost’ a ochota stale
sa ucit’.

K vlastnostiam potrebnym na uspe$né¢ vykonavanie prace patri napriklad
zodpovednost, samostatnost’, tvorivost, manazérska schopnost’, schopnost’ rie-
$it’ konflikty, schopnost’ spolupracovat.

® ZELINA, M. Stratégie a metédy rozvoja osobnosti dietata. Bratislava: IRIS, 1996, s. 45-46.

ACTA 2/2020 37



Pedagogika dospelych alebo andragogika Stiidie

Pojmom vychovné principy rozumieme zakladné a najvSeobecnejsie pozia-
davky, pravidla, ktoré je potrebné pri vychove a vzdeldvani dodrziavat. Su
vychodiskom pri volbe vhodnych foriem, metdd a prostriedkov vychovného
posobenia.!?

Su to urcité zakonitosti vychovného procesu, bez ktorych nemozno dosiah-
nut’ efektivnost’ vo vychovnej praci ani v praci pedagoga dospelych: napriklad
princip nazorového pluralizmu, princip mravnosti a tolerancie, princip cielave-
domosti a cielavedomého ¢innostného zamerania a aktivity, princip demokracie
a humanizmu alebo vo vychove a vzdelavani dospelych ¢asto uplatiovany prin-
cip dobrovol'nosti, princip socidlneho konsenzu a d’alsie.

* Princip ndzorového pluralizmu — pluralitou rozumieme existenciu i moznosti
uplatnenia viacerych ndzorov, existenciu viacerych politickych stran, zdujmo-
vych skupin a zoskupeni i viacerych vychovnych cinitel'ov podielajucich sa na
rozvoji osobnosti. Pedagog dospelych ma respektovat’ roznorodost’ nazorov,
pristupov k vychovnym otazkam, ale aj nazorov na zivot a pracu. Uplathova-
nie tohto principu predpoklada objektivitu a nezaujatost’.

* Princip mravnosti a tolerancie — vel'mi tizko stvisi s predchadzajicim princi-
pom. Jeho dodrziavanie predpoklada respektovat’ cudzie presvedcenie, iny na-
zor. Vysoky stupen mravnosti sa ma uplatiiovat’ aj v praci pedagdga dospelych.
Jeho posobenie ma smerovat’ k mravnému zdokonal'ovaniu vychovavanych
jedincov, k usiliu jednoty slova a ¢inu, vyzaduje pochopit’ vychovavanych,
ale aj im pomdct. Mravnosti a tolerancii je potrebné sa ucit’ v kazdodennom
zivote. Tolerancia sa prejavi v uplatiiovani a podnecovani slobodného mysle-
nia, reSpektovani prava a nazoru toho druhého, v rozvijani empatie, Gprimnych
vztahov.

Princip cielavedomosti a cielavedomého ¢innostného zamerania a aktivity —

cielavedomost’ je zakladnym vychodiskom vo vychove, vylucuje zivelnost’.

Konkretizuje sa v obsahu vychovy, v jednotlivych Ciastkovych cieloch — zloz-

kach vychovy.

Princip demokracie a humanizmu — patri k zakladnym principom huménne;j

a demokratickej vychovy a vzdelavania. Demokracia predstavuje slobodu, ale

aj zodpovednost’ za vlastné slova a skutky. Demokraticky, humanny a slobod-

ny moze byt ¢lovek, pokial je disciplinovany a kond v mene spolo¢nosti podl’a
svojich moznosti.

Princip dobrovol'nosti — je zamerany najma na rézne aktivity vychovného cha-

rakteru vo vol'nom case, pricom je potrebné ponechat’ priestor na vnutornu

aktivitu, sebarozvoj, sebavychovu dospelého jedinca.

10 FULKOVA, E. — OBERUC, I. 2004. Teéria vychovy. Zdkladné problémy. Nitra: SPU, 2004,
s. 62-66.
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* Princip socialneho konsenzu — predpoklada vzajomnti dohodu, suhlas vset-
kych zacastnenych, schopnost’ dohodnut’ sa a prijatie (aspon v duchu) social-
nej roly iného ¢loveka. V moralnom vyvoji aj dospelého jedinca ide o dolezit
etapu stvisiacu s tvorbou moralnych hodnot.

V otazke vychovnych principov maji autori moznost’ pouzit’ aj iné ¢le-

nenie.

a) Organizacné formy a prostriedky vychovnej prace v pedagogike dospe-
lych sa navzajom prelinaji."" Pozname organizaéné formy vychovnej
prace, ktoré sa vyuzivaju vo vychovno-vzdelavacom procese (exkurzia,
vychadzka do prirody, navsteva vystavy, dokumentarny film a pod.), ¢i
formy vychovnej prace zamerané na vychovné posobenie (beseda, za-
ujmovy krizok, Sportové stitaze a pod.).

V pedagogike dospelych su vel'mi frekventovanymi organiza¢nymi for-
mami vychovno-vzdelavacej ¢innosti akadémie vzdelavania, univerzita
treticho veku a pod. (tieto vSak neposkytuju ucelené stredoskolské alebo
vysokoskolské vzdelanie). Za Specialnu skupinu organiza¢nych foriem
v pedagogike dospelych mézeme povazovat’ kluby, sibory a besedy, li-
terarny vecer, tematicky vecer, pasmo poézie a hudby ¢i dramatickych
utvarov, vecer zacinajucich autorov, estrada, vychovny koncert, spolocen-
sky vecer, ples, karneval, diskotéka, videotéka, kvizovy vecer, navsteva
vystavy a d’alSie.

NajbeznejSou organizacnou formou v systémoch d’alSieho vzdeldavania
dospelych u nas i v d’al$ich krajinach je nesporne kurz (z lat. cursus — beh).
V naSom prostredi na pod tymto pojmom rozumie organizacna forma
vzdelavania zlozena z viacerych vyucbovych jednotiek, ktoré na seba
bezprostredne nadvizujii alebo sa periodicky opakuji, priCom moézu
byt’ i tematicky rozmanité (Skolenie, kurz, seminar). Vyuzivaju sa najmé
v d’alSom profesijnom vzdelavani pracovnikov, ako je napriklad riadené
individualne $tadium, konzultacia, koreSponden¢né, kontaktné a distanc-
né Studium.

Podl’a cielovych funkcii pozname niekol'’ko druhov kurzov: aktualiza¢né,
doskol'ovacie, funkcné, $pecializa¢né, inovacné, kvalifika¢né, rekvalifi-
kacné, pripravné, postgradudlne, pomaturitné, odborné, koreSpondencné,
distancné, open kurzy a iné.

V suvislosti s d’al$im zvySovanim kvalifikacnej urovne lekarov, pracovni-
kov vysokych skl a vedeckych pracovisk st to tieto formy: atestacia, ri-
gordzne konanie, doktorandské §tadium, habilitané konanie, inaugurac-

1 FULKOVA, E. — GNOTH, M. Pedagogika I pre neformdlnych edukdtorov. Bratislava: ZdruZe-
nie pre neformalnych edukatorov, 1996, s. 29-30.
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b)

né konanie (na ziskanie vyssej kvalifikacie alebo vedecko-pedagogickej
hodnosti).

Ako dalsSie organizacné formy moézeme uviest' konferencie, kongresy,
sympdzia, workshopy a iné.

Z casového hl'adiska su to typy kratkodobé, dlhodobé, cyklické, perma-
nentné, letné, vecerné a pod. V typologizacii mozno, samozrejme, pokra-
covat, napr. podl'a prevazujucej miery uplatnenych médii mézeme hovo-
rit’ o internete, o kurzoch televiznych, rozhlasovych a pod.
Sebavzdelavanie je v sGi¢asnosti jednou z mimoriadne ziaducich, ale uz
i aplikovanych organiza¢nych foriem. Ide o formu riadeného, samostat-
ného, respektive individudlneho $tudia.'> Sebavzdelavanie je vlastne
plodom sebavychovy, dlhodobej a cielavedomej prace na sebe samom.
Mozno ho vymedzit' ako Specificky pedagogicky proces zamerany na
zdokonal'ovanie konkrétnych profesijnych vedomosti a navykov, pricom
sa subjekt (dospely jedinec) sam vzdelava na zaklade planu rozpraco-
vaného v spolupraci s pedagogom dospelych (lektorom, konzultantom,
Skolitel'om a pod.). Ide teda o planovity, zamerny a cielavedomy proces.
Plan obsahuje zvycajne finalne, ale najma Ciastkové, etapové ciele, urcuje
konkrétnu obsahovu bazu a nevyhnutny ¢asovy rozvrh. Zahfiia tiezZ me-
todick pomoc a sposob priebezného a zaverecného hodnotenia zo strany
pedagoga dospelych.

Pri diStanénom §tadiu ide prevazne o samostatnu Studijn pracu vykona-
vanu na zaklade Studijnych textov a d’alsich Studijnych materialov.

Prostriedky vychovno-vzdelavacej prace chapeme Sirsie"*, zahffiame sem
metddy aj organizacné formy vychovy a vzdelavania a pdsobenie jednotli-
vych vychovnych Cinitelov. Vychovnym prostriedkom sa moze stat’ kazda
vonkaj$ia a vnltornd podmienka vychovy, ak ju mozno v danej situacii
vyuzit’ na dosiahnutie vyty¢enych vychovno-vzdeldvacich ciel'ov dospe-
lych jedincov.

Ststavu vychovno-vzdelavacich prostriedkov vo vzdelavani dospelych
tvoria najmé najrozmanitejSie vychovne vyuzivané zivotné zazitky, ¢in-
nosti, ale aj celé zivotné situacie jednotlivcov, v ktorych sa moézu ich
cielové vlastnosti Co najucinnejsie rozvijat’: ucenie, rozlicné druhy préc,
spoloCenska cinnost, hry, zabavy, zaujmové Cinnosti vo volnom case
a iné. Vychovno-vzdelavacie prostriedky ¢lenime na hmotn¢ a nehmotné.

12 FULKOVA, E. Podstata sebavychovy. In: Acta Facultatis Theologicae Universitatis Come-
nianae Bratislaviensis, ro¢. X1, ¢. 1/2015, s. 60-72.
13 FULKOVA, E. Kapitoly zo vseobecnej didaktiky. Bratislava: INFOPRESS, 2006, s. 98-114.
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Medzi hmotné prostriedky zarad’ujeme:

* ucebné pomdcky,

* technické prostriedky,

* budovy a ich vybavenie.

Nehmotné prostriedky tvoria:

* vychovno-vzdelavaci obsah,

* vychovno-vzdelavacie principy,

* vychovno-vzdelavacie organizacné formy,

* vychovno-vzdelavacie metody.

Vyuzitie hmotnych prostriedkov je do zna¢nej miery limitované Groviiou
materialno-technického vybavenia a finanéného zabezpecenia konkrétnej
vychovno-vzdelavacej institucie. Informacno-komunikacné technologie
(pocitace a internet) st v dnesnej dobe vyznamnym a ziadanym didak-
tickym prostriedkom, ktory zvySuje aj naroky na technicku a metodicka
pripravu pedagdgov dospelych.

Uplatnenie nehmotnych didaktickych prostriedkov vychovy a vzdelava-
nia je determinované predovsetkym pedagogickym taktom a metodicky-
mi schopnostami pedagéga dospelych pri ich uplatiovani vo vzdelavani
dospelych.

Vychovno-vzdelavacia metoda je pojem, ktory je v praci pedagdga do-
spelych velmi vyznamnym a délezitym nastrojom.'* Rozumieme pod
nim nehmotny didakticky prostriedok, pri ktorom pedagog v interakcii
pedagdg dospelych (lektor) — Gcastnik (dospely jedinec) sprostredkovava
informéacie a zaroven ucastnikom stanovi stratégiu na dosiahnutie ciel'a —
zvladnutia uciva.
V pedagogicke;j literatre sa uvadzaju rozne klasifikacie vychovno-vzde-
lavacich metdd. Medzi najznamejSie patri ta, pomocou ktorej rozdel'uje-
me metddy podla toho, na ktortt zo zloziek osobnosti (racionalnu, emoci-
onalnu, vegetativnu) primarne posobia.
Metodu v pedagogike dospelych charakterizujeme ako ciel'avedomy, ko-
ordinovany a zamerny postup, ktorym sa podl'a najvSeobecnejsich prin-
cipov pedagogickej vedy realizuje vychovny i vzdelavaci proces orien-
tovany na dosiahnutie vyty¢eného a definovaného ciela vo vzdelavani
dospelého ¢loveka. Mozno ich ¢lenit’ na:
» Metody pdsobiace na intelekt — vyuziva sa pri nich najmé verbalne
(slovné) posobenie. Medzi ne patria:
— Prednasky — predstavuji mimoriadne naro¢nu a vhodni metodu
v pedagogike dospelych. Predpokladaju schopnost’ dospelého je-

4 FULKOVA — GNOTH, Pedagogika I pre neformalnych edukétorov, s. 9-18.
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dinca koncentrovat’ svoju pozornost’ na prezentaciu dan¢ho obsahu
vyucby. Pre prednasky je charakteristicka vedeckost’ obsahu, zame-
ranost’ na rieSenie zasadnych otazok, pricom maju zahinat’ analyzu
obsahovych prvkov a ich komparaciu.

Eticka beseda — je Specifickou metdodou vzdelavania najmé v mrav-
nej vychove. Ide vlastne o rozhovor (dialdg) na témy suvisiace s mo-
ralkou, mravnostou. Uplatnenie tejto metdody vyzaduje vytvorenie
atmosféry vzajomnej dovery medzi lektorom a ucastnikmi. Bez ta-
kejto atmosféry nemozno ocakavat, ze dospeli jedinci buda schopni
otvorene a bez zabran hovorit’ o neraz pal¢ivych az intimnych té-
mach (drogy, nasilie, sexualna promiskuita a pod.).

Vysvetl'ovanie — vysvetl'ovanie je narocnejsie na abstraktnu ¢innost’
ucastnikov. Jeho cielom je objasnit’ podstatu poziadaviek, ktoré sa
na ucastnikov kladu alebo budu klast. Tato metdda sa uplatiuje
hlavne pri osvojovani si vedomosti pojmovej povahy, pri vyvodzo-
vani zovSeobecnujucich zaverov. Umoziluje G¢inne rozvijat’ mys-
lienkové procesy, ktorymi sa vo vedomi dospelych spractiva obsah
poznania na vlastné vedomosti.

Presved¢ovanie (persuazia) — pri uplatiiovani tejto metody je potrebné
dodrziavat’ nasledujuce poziadavky: mat’ jasny ciel’, presviedcat’ by
mal ten, kto je o veci sam presved¢eny, nestaci Gcastnikom povedat,
¢o od nich pozadujeme, ale je potrebné ukazat’ im aj cestu, spdsob,
ako mozu urceny ciel’ dosiahnut’. Mozno konstatovat’, ze tiroven per-
sudzie je vyznamnym faktorom pri tlohe akejkol'vek socialnej pro-
fesie. Je dolezité taktiez zdoraznit, Ze nepresvedCivy lektor musi na
dosiahnutie ciel’a vynalozit’ neefektivne mnozstvo tsilia.

* Metdody povzbudzovania — st zaloZené na pozitivnej motivacii. Dospely
jedinec, ktory je nie¢im povzbudeny, ma tendenciu svoje konanie zopa-
kovat’. Povzbudzovat mozeme:

vyjadrenim suhlasu (¢i uz verbalne alebo neverbalne),

prejavenim ddvery, pricom sa vychadza z principu spéjania ucty
s naro¢nost'ou voci ucastnikovi,

individualnou pochvalou pred ¢lenmi skupiny,

verejnou pochvalou, ktori zarad'ujeme medzi najvyssiu formu po-
vzbudenia.

» Metody pdsobiace na vol'u — metddy cviCenia a navykania — cielom ich
vyuzitia je formovanie pozitivnych navykov a zvykov mravného kona-
nia a spravania. Ich podstatou je opakovanie ¢innosti, na zaklade ¢oho
vznikaju tzv. dynamické stereotypy, ktoré predstavuji urcity stibor zau-
tomatizovanych ¢innosti. Zarad’'ujeme medzi ne vSetky tréningové me-
tody (od mentalneho tréningu az po $portovy tréning), metody prevazne
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slovné, metddy prevazne ndzorné a metddy prevazne ¢innostno-prak-
tické. Slovo ,,prevazne zdoraznuje fakt, ze ,,Cisté” metody neexistuju.
Vo vychovno-vzdelavacom procese ide vzdy o kombinaciu vychovnych
metdd. Celozivotné vzdelavanie dava moznost’ revidovat’ metody vzde-
lavania, aby boli adekvatne pre dospelych jedincov bez ohl'adu na to, ¢i
budil zamestnani alebo nezamestnani, alebo bud v dochodku.

Z novsich metdd, Casto oznacovanych ako metddy inovativne a akti-
vizujlce, je dolezité spomenut’ metody diskusné, heuristické — metody
rieSenia problémov, inscenaéné, situa¢né, simulaéné a didaktické hry.'s
Co sa tyka metodolégie, ide o aplikovant vedu o metodach vedeckej prace
v urcitom vednom odbore, ktorej predmetom st pracovné postupy, subor
pouzivanych vyskumnych metod pri rieseni konkrétnych vedeckych pro-
blémov. Metodologia pracuje s vyskumnymi metodami, ako st napriklad
pozorovanie, interview, dotaznik, experiment, sociometricka metoda, Sta-
tistické metody a pod. Cielom metodologie je vedecky zdovodnit’ urci-
té javy, skuto¢nosti, na zaklade vyskumnych metod ich spracovat a for-
mulovat’ zavery, ktoré maju objektivnu platnost’.'®

d) Napokon je potrebné zmienit' sa o odbornej a metodickej kompetencii

pedagoga dospelych. V pedagogike dospelych je pedagdg dospelych!’
pojmom pre riadiaceho Cinitel'a vychovno-vzdelavacieho procesu, teda
pre uditel’a tedrie, konzultanta, lektora, trénera &i patrona. Uginnost’ pra-
ce pedagoga dospelych je priamoumerna jeho didakticko-psychologicke;j
pripravenosti a spdsobilosti. Z jeho funkcie riadiaceho Cinitel'a vyucby
vyplyva zabezpecovanie posobenia vychovnej a vzdelavacej zlozky vo
vychovno-vzdelavacom procese dospelych, a preto by mali byt natnho
kladené isté poziadavky, minimalne v takej miere ako na ostatnych ri-
adiacich pracovnikov, zdoraznujuc pritom nutnost’ neustaleho d’alSicho
vzdelavania.
Zakladnou poziadavkou zostava potreba zodpovedajucej odbornosti z ob-
lasti prislusnej vednej discipliny alebo z dan¢ho druhu ¢innosti, kde do-
minuju najma:
* miera teoretickych vedomosti,
* ich kvalitativna uroven (novost’, aktualnost’, porovnatelnost’, napr. s eu-
ropskou Spickou atd’.).

s FULKOVA, E. — REIMER, T. Aktivizujiice vyucovacie metdy v tedrii a praxi ndbozenskej
vychovy. Bratislava: DON BOSCO, 2016, s. 49-66.

16 FULKOVA, Prehlad pedagogiky. KIugové oblasti, s. 84-89.

1" FULKOVA, E. - BALACKOVA, L. Ziklady vzdeldvania dospelych. Nitra: SP, 2004, s. 111-

113.
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Sekundarnou, nie menej ddlezitou poziadavkou na pedagoga dospelych,

je pedagogicko-psychologicka spdsobilost’, pri ktorej je nutné:

» vedomosti logicky utriedit’ do istého didaktického systému;

* vyselektovat’ zakladné a doplnujice informacie, a to najmi vzhl'adom
na ciele vyucby konkrétneho vzdelavacieho podujatia, ale i vzhl'adom
na vedomostnt aroven ucastnikov;

 vedomosti aplikovat’ do praktickej sféry;

* riadit’ a organizovat’ ucebny proces s UCastnikmi tak, aby im €o najpri-
stupnejSou cestou — metodou ucivo odovzdal, a to v prijatelnom ca-
sovom limite a v celkovej tvorivej atmosfére, s pouzitim efektivnych
didaktickych prostriedkov a v postaveni partnerského vzt'ahu voci nim.

Dalej je potrebné uviest’ nasledujuce poziadavky na:

* eticky profil,

* pedagogicky takt,

* sebadisciplinu,

* vztah medzi mladym pedagégom dospelych a starSimi ucastnikmi,

» metodicku erudiciu vratane komunikativnosti,

* schopnost’ poznavat, pozorovat’ a chapat’ objekty svojho posobenia.

Pedagog dospelych odovzdava ucivo vratane praktickych zrucnosti s po-

mocou istych metodickych postupov, pricom dosahovanie optimalnej

ucinnosti by bolo mozné si len tazko predstavit’ bez uplatnenia d’alSich
zékladnych principov, akymi su:

* cielovost’,

* tvorivost a aplikacia,

 odbornost’ a vedeckost’,

* dobrovol'nost’ a pozitivna motivécia,

* pristupnost’ a primeranost’,

* systémovost’ a kontinualnost,

* nazornost’.

Z uvedeného vykladu vyplyva, ze pojem pedagog dospelych je nepochybne
vel'mi vyznamnym ¢initel'om vo vychovno-vzdelavacom procese dospelych.

3. ANDRAGOGIKA

Andragogiku mozno vo vSeobecnosti definovat’ ako samostatnu vedecku
disciplinu, ktorej predmetom skiimania je problematika vychovy a vzdelavania
dospelych. Etymologicky povod slova vychadza z gréckych slov anér = dospely
muz a agdge = viest’, o v prenesenom vyzname mozno prelozit’ aj ako vzdela-
vanie alebo vedenie dospelych.
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Po prvykrat tento pojem pouzil nemecky pedagog Kapp v roku 1833, ktory
poukazal na potrebu vyc¢lenit andragogiku z pedagogiky a zaclenit’ ju do systému
samostatnych vied o vychove. Dal§im z vyznamnych predstavitelov andrago-
giky bol Hanselmann, ktory podl'a Hatara'® zdoraznoval andragogiku predovset-
kym na urovni pomoci dospelym v ich dobrovol'nom (seba)vzdelavani a (seba)
vychove v roznych zivotnych situaciach pocas ich zivotnej cesty. Z uvedeného
pristupu je zrejmy doéraz na vyznam aktivity uciaceho sa dospelého.

Andragogiku mozno povazovat’ za relativne mlada vedu. Z tohto dovodu exis-
tuje istd nazorova rozmanitost’ aj v chapani jej obsahu samotnymi andragogmi.
Na presnu interpretaciu obsahu andragogiky ako vedy existuje viacero nazorov.

Z hladiska d’alSicho vymedzenia andragogiky mozno za kli¢ové povazovat
Jochmannove' prevazne sociologizujuce ponatie integralnej andragogiky, do
ktorej zaclenuje:

* Siroku oblast’ vzdelavania dospelych,

* eSte SirSiu oblast’ edukacie — politicka a obc¢ianska vychova, kultirna vychova,
propagacia a reklama, prevencia a vychovna praca v oblasti socialno-patolo-
gickych javov, telesna vychova a pod.,

* oblast’ kulturnej, persondlnej a socidlnej starostlivosti, gerontologie, poraden-
stva, vol'ného Casu,

* funkcionalne posobenie — masovokomunika¢né prostriedky, posobenie
prostredia a pod.

Z Jochmannovho konceptu vychadzaju aj Fulkova® a Prusakova®!, ktoré andra-
gogiku vnimaju ako vedu o zdmernej socializacii dospelého ¢loveka prostrednic-
tvom procesov vychovy a vzdelavania vo vsetkych oblastiach jeho zivota.

Simek™ taktiez vychadza z koncepcie integralnej andragogiky a andragogiku
vnima ako aplikovanu vedu o mobilizacii 'udského kapitalu v prostredi socialne;j
zmeny. Fulkova® dodava, ze zakladnou ulohou andragogiky je skiimat’ a kon-
cipovat’ sposoby ako ul'ah¢it’ dospelému ¢loveku vyrovnat' sa s tymito zme-
nami.

Iny pristup k definovaniu andragogiky preferuje Nakone¢ny*, ktory andra-
gogiku chéape ako institucionalizovany proces vnutorné¢ho dusevného utvarania

8 HATAR, C. Socidlna pedagogika, socidlna andragogika a socidlna prdca. Nitra: PF UKF,
20006, s. 59.

¥ JOCHMANN, V. Integralni andragogika. In: Andragogika: Sbornik z teoretického semindre
k pojeti andragogiky v Olomouci. Olomouc: Univerzita Palackého, 1994. s. 15-21.

2 FULKOVA, E. Andragogika ako socialna mobilizacia. In: Ndrodnd osveta, 20/94, s. 23.

2 PRUSAKOVA, A. Ziklady andragogiky I. Bratislava: Gerlach Print, 2005, s. 19.

2 S§IMEK, D. Andragogika na pokraji védy. In: S-Obzor, 1995, ro¢. 4, ¢. 2-3, s. 97-99.

3 FULKOVA, Andragogika ako socialna mobilizacia, s. 23-24.

2 NAKONECNY, M. Andragogika a personalni tizeni. In: Socidlni politika, 1993, ro¢. 19, ¢. 5,
s. 10-11.

ACTA 2/2020 45



Pedagogika dospelych alebo andragogika Stiidie

cloveka, zalozeny na interakcii vlastnych snah a vonkaj$ej pomoci vzdelavacich
organizacii a ich programov.

Pri definovani obsahu andragogiky niektori autori poukazuju na potrebu vni-
mat’ andragogiku ako prakticku disciplinu vychadzajicu z problémov spoloc-
nosti. V ramci tohto konceptu Fulkova® v stuvislosti s vymedzenim pojmu zdo-
raziiuje koncepciu socidlnej mobilizacie, to znamend, ze andragogika ma ucit’
ako pomdct’ mobilizovat’ I'udi, je otvorenym procesom rozsirujucim sa o d’alsie
vedy a vedné discipliny. Ttto koncepciu si podl’a nej vyziadala spolocenska prax
a uz$ia potreba Specifického rieSenia problému dospelého ¢loveka v kontexte
ucelenych sluzieb celozivotného vzdelavania. Jej naplnenie, podstatu prinasaja
realne skutocnosti: I'udia prichadzaju o pracu, su nezamestnani, uzivaju drogy,
zvySuje sa intolerancia, agresivita, narasta kriminalita, zanik4d miestna kultira
atd’. Je to jedna zo stranok socialnych problémov, ktorym treba celit’. A prave spo-
sob, ako sa im branit’, charakterizuje socialna mobilizacia l'udi. Pomaly je verej-
nym tajomstvom, ze mnohé institucie ¢i vlady jednotlivych krajin nemaja vzdy
spravnu reagenciu, su tazkopadne a neucinné pri rieSeni aktualnych socialnych
problémov i vd’aka vysokému stupiiu vlastnej byrokracie. Socidlna mobilizacia
vyuziva, pokial mozno v najvéac¢sej miere, miestne rozvojové zdroje. Spomenuty
model predpoklada vyuZzivanie poznatkovej bazy inych disciplin, ¢im je pod-
mienovany aj d’alsi rozvoj andragogiky ako vedy. Medzi najvyznamnejsie takéto
discipliny mézeme zaradit’ predovsetkym psychologiu (najmé psychologiu uce-
nia, psycholégiu vychovy, vyvinovu a socialnu psycholégiu), socioloégiu (najma
filozofiu vychovy) a d’alSie. Mozno teda hovorit' o vede interdisciplinarneho
charakteru.

4. OD PEDAGOGIKY DOSPELYCH K ANDRAGOGIKE

Nie je mozné celkom jednoznacne povedat, kedy nastal prelom smerom
k vzdelavaniu dospelych v podobe, v akej ho pozname dnes. Ak budeme za takuto
hranicu povazovat’ instituciondlne podchytenie vzdeldvania dospelych a snahu
0 jej spristupnenie Sirokym masam, tak tym medznikom z nasho pohl'adu bude
zrejme prijatie osvetovych zdkonov za 1. Ceskoslovenskej republiky. Konkrétne
i8lo o zakony ¢. 67 zo 7. februara 1917 o organizacii kurzov obc¢ianskej vychovy
a ¢. 430 z 22. jula 1919 o verejnych obecnych knizniciach. Uz z nazvov uvede-
nych zékonov vyplyva, Ze zaujem o vzdelavanie dospelych méa v danom obdobi
jednoznacne osvetovy charakter. Prvy z uvedenych zakonov mal predovsetkym
zvySovat’ uroven politického a kultirneho povedomia obcanov a Ciastocne aj
upevnovat’ ich mravnu zdatnost’. Kurzy zarad’ované do tohto zdkona mali 7 Casti

3 FULKOVA, Andragogika ako socialna mobilizacia, s. 23-24.
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a okrem in¢ho sa sustred’ovali na témy ako Statne zriadenie, kompetencie verej-
nych tradov, prava a povinnosti obc¢ana, zakladna orientacia v narodohospodar-
stve, v historii Statu a pod. Druhy spomenuty zakon sa o pozdvihnutie vzde-
lanostnej urovne obyvatelstva usiloval masovym spristupnenim literatiry vo
verejnych knizniciach obci. Najmé v druhom zakone je cite'ny doraz na podporu
aktivneho sebavzdelavania obcanov.

Za d’alsi medznik z hl'adiska vzdelavania dospelych mozno povazovat’ rok
1952, ktory je na naSom uzemi spojeny s masovym zakladanim osvetovych
domov a s rozvojom osvetovych izieb. Podl'a Fulkovej* toto osvetové ponima-
nie vychovy a vzdelavania dospelych nebolo zamerané na jednotlivca, ale pre-
vazne na masy. Spominané obdobie je taktiez spajané s politizaciou osvetového
vzdelévania a jeho podriad’ovanim sa Statnym zaujmom.

Pociatky andragogiky ako vedy st spajané s pedagogikou, z ktorej historicky
vychova a vzdelavanie dospelych vznikli. Formulovanie potreby zamerat’ sa vo
vzdelavani na dospelého ¢loveka bolo dlhodobym procesom, ktory bol podmie-
neny rozvojom teodrie a praxe pedagogiky a pribuznych vied o ¢loveku a taktiez
zvysujucim sa zaujmom spolocnosti o oblast’ vychovy a vzdelavania dospelého
¢loveka v roznych oblastiach jeho zivota.

V praxi tak mozno identifikovat’ dva fenomény. Cast’ pedagogov pod tlakom
uvedenych okolnosti a novych spoloc¢enskych vyziev zacala uptstat’ od klasic-
kého konceptu pedagogiky ako vedy, ktora dovtedy pracovala takmer vylucne
s detmi a mladeZou, a zacali v pedagogike hl'adat’ priestor pre pracu s dospelymi
a utvrdzovat’ tak poziciu pedagogiky ako univerzalnej vedy o vychove a vzdela-
vani. Skalka”” podporuje takéto tvrdenie, ked” uvadza, ze v stilade s rozpracova-
vanim pedagogiky ako vedy o vychove prirodzene dochédzalo aj k rozpracova-
vaniu pedagogiky dospelych.

Pedagogika dospelych sa konstituovala v péatdesiatych rokoch dvadsiateho
storoCia a vychadzala z principu jednoty a kontinualnosti vychovy ¢loveka.
V ramci pedagogiky dospelych sa podl'a Hatara®® na zaklade konkrétnych systé-
mov, v ktorych sa realizovala vychova a vzdelavanie dospelych, postupne usta-
lili tri subsystémy:

* Skolsky — formou $tudia popri zamestnani zacleneného do Skolskej sustavy;

¢ podnikovy — vzdelavanie popri vyrobe;

» mimoskolsky — predovsetkym zaujmové vzdelavanie realizované vo vol'nom
Case.

2% FULKOVA — BALACKOVA, Zaklady vzdelavania dospelych, s. 6-27.

27 SKALKA, J. Zdklady pedagogiky dospelych. Praha: SPN, 1989, s. 18.

% HATAR, C. Socidlna pedagogika, socidlna andragogika a socidlna prdca. Nitra: PF UKEF,
2006, s. 59.
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Postupne vSak zacali silniet’ nazory, Ze medzi detmi a dospelymi existuje
privel'a zasadnych rozdielov, a preto nemozno k obom skupindm vo vzde-
lavani pristupovat’ rovnako. Tato dilema neskor vyustila do nazoru istej Casti
odbornikov, ze tieto rozdiely s natol’ko vyznamné, ze vychovno-vzdelavacie
aktivity zamerané na dospelych je potrebné zdruzovat’ a skimat’ v rdmci samo-
statného vedného celku. K tejto zmene vSak nedoslo okamzite a oba pristupy sa
v priebehu desat’roci vyvijali a hl'adali si svoju cestu napriek vSetkym rozdielom
do znacénej miery spolo¢ne. K rozvoju oboch koncepcii, ¢i uz z pohladu jed-
nej alebo druhej strany, dochadzalo aj na réznych urovniach praktického zivota
dospelého, napriklad vzdeldvanim v praci, celkovym rozvojom riadenia a zvy-
Sujicim sa zaujmom o problematiku 'udskych zdrojov, snahami riesit’ socialne
problémy v spolo¢nosti, osvetovou pracou a podobne. Pedagogicka koncepcia
prezentovana pedagogikou dospelych v ramci tohto procesu definovala oblast’
svojho zdujmu o dospelého ¢loveka na urovni subsystému pedagogiky.

Andragogicka koncepcia sa v priebehu rokov, ako sme uz uviedli, postupne
vyformovala do pozicie samostatnej vednej discipliny — andragogiky, ktora je
v hierarchii vied o vychove rovnocenna pedagogike.

Potrebu konstituovat’ andragogiku ako samostatnu vedu vystizne zdévodnil
Jochmann®, ktory pre takuto zmenu uvadza nasledujiice dovody:

* potreba odideologizovat’ pedagogiku dospelych,

* potreba aplikovat’ novy koncept vzdelavania, ktory by vychadzal z osobitosti
dospelej populacie,

* potreba prijat’ pre vedu o vychove a vzdelavani adekvatny nazov,

* potreba zahrnut’ do vychovy a vzdelavania tri zakladné oblasti pdsobenia: so-
cialno-vychovnu starostlivost’, kulturno-osvetovu pracu a profesijné (d’alSie)
vzdelavanie dospelych.

Z uvedeného vyplyva, ze andragogicka koncepcia ma tendenciu vnimat
andragogiku ako d’alSi vyvojovo vyssi stupen, ktory pedagogiku dospelych
kvalitativne prekonava a ktory pri definovani vychovy a vzdelavania dospelych
vychadza z potrieb a charakteristik dospelého ¢loveka. V ramci tohto konceptu
sa zdoraznuje sebavychova a sebavzdelavanie dospelého ¢loveka, teda dochadza
k prechodu od objektu k subjektu vychovy a vzdelavania dospelych.

Uvedena genéza v jednotlivych krajinach prebiehala s roznymi odchylkami
v smerovani a tempe, ale vo vSeobecnosti mozno povedat’, Ze u nas, ako aj
v d’alsich krajinach sa tento proces dodnes neskoncil a nad’alej existujt rozli¢né
pohl'ady na vedné zaradenie problematiky edukacie dospelych.

Za prinosny povazujeme pristup Sveca®, ktory do vied o vychove a vzde-
lavani vniesol ontogenetické hl'adisko a poukazal tak na potrebu diferencovat

» JOCHMANN, Integralni andragogika, s. 17.
30 SVEC, S. Antropogogika = predagogika + andragogika + geragogika. In: Kultiira slova, 1988,
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medzi edukéciou deti a edukaciou dospelych. V snahe systematizovat' vedy

o vychove a vzdelavani zavadza Svec pojem antropogogiky, ktora povazuje za

stre$ni vedu o vychove a vzdelavani, a d’alej ju na zaklade ontogenetického

hladiska ¢leni na:

» pedagogiku — ako vedu o edukécii deti a mladeze,

 andragogiku — ako vedu o edukécii dospelych, v ramci ktorej vyclenuje aj ge-
ragogiku ako vedu o edukécii seniorov.

V takejto koncepcii st zohl'adnené prirodzené Specifika vychovy a vzde-
lavania jednotlivych zivotnych obdobi a tieto Specifika je potom mozné d’alej
presnejsSie rozvijat’ v rdmci vied pedagogika a andragogika, ktoré maju presne
definovany a odliSeny predmet svojho skimania, bertc pritom do tvahy ontoge-
netické hl'adisko vychovy.

Napriek vSetkym snaham a mnozstvu teoretickych prac venujtcich sa danej
problematike je nutné poznamenat’, ze andragogicka koncepcia dodnes nebola
celkom akceptovana a Cast’ odbornej verejnosti oblast’ edukaénej prace s dospe-
lymi nad’alej vnima ako sucast’ pedagogiky. Popisovany stav tak trva v podstate
od prvych snah o formulovanie samostatného vedného celku o vychove a vzde-
lavani dospelého cloveka az dodnes. Uvedena situicia sa teda dodnes celkom
nevykrystalizovala do vSeobecne uznaného konceptu a odbornici z oboch tabo-
rov nad’alej problematiku vnimaju a rozvijaju — jedna Cast’ v zmysle pedagogiky
a druha ¢ast’ v zmysle andragogiky. Rozdiely medzi nimi vychadzaju hlavne
z faktu, ze zameranie sa na dospelych v ramci vied o vychove a vzdelavani je
stale pomerne novym trendom, a tak v kontexte odborného a spoloc¢enského
vyvinu prirodzene dochadza k relativne intenzivnemu procesu krystalizacie tejto
vednej oblasti. Potvrdzuje to aj skuto¢nost, Ze dana oblast’ sa v réznych Castiach
sveta a dokonca aj na réznych pracoviskach v ramci toho istého Statu méze roz-
vijat’ odli$ne, pretoze jednotlivé pracoviskd mozu zameriavat’ svoju pozornost’
na rozdielne aspekty a sucasti problematiky. Takato diferenciacia teorii vzdela-
vania dospelych sa u nas aj v zahranici prejavuje ako prirodzeny dosledok roz-
voja danej oblasti a zdujmu o fu.

Co sa tyka ¢lenenia andragogiky, Svec?®' problematiku ¢lenenia andragogiky
do subsystémov uchopil z institucionalno-organizacného hl'adiska a navrhol
takyto model ¢lenenia andragogiky:

* Skolska andragogika — andragogicka pedeutologia, vysokoskolska andra-
gogika,

* osvetova andragogika — sociokultirne vzdelavanie dospelych,

» zamestnavatel'ska andragogika — vzdelavanie a vycvik v organizaciach,

roc. 22, ¢. 7, s. 246-248.
31 SVEC, Antropogogika = predagogika + andragogika + geragogika, s. 246-248.
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andragogika zaujmovych organizacii — vzdelavanie a vycvik dospelych v zauj-
movych organizaciach a v oblasti treticho sektoru.
Andragogicka tedria a prax na jednotlivych pracoviskach sa vsak priklonila

skor k ¢leneniu andragogiky podl'a jednotlivych oblasti l'udského zivota, resp.
zivota spolocnosti, rozliSujuc kultarnu, resp. kulturno-osvetova andragogiku,
andragogiku profesijnu a socialnu. K tomuto ¢leneniu sa priklana aj E. Fulkova®?,
ktora uvadza nasledujuce Clenenie:

32

Kultarna andragogika (nazyvana tiez ako andragogika vol'ného ¢asu) sa zame-
riava na osvetové, neformalne zaujmové vzdelavanie dospelych, realizované
priamo cez institucionalnu bazu osvety (napr. miestne vzdelavacie strediska,
regionalne strediska, Narodné osvetové centrum, Matica slovenska, Sloven-
ské narodné muzeum a iné), ale prepojena je aj s d’alsimi kulturnoosvetovymi
zariadeniami, najmi kniznicami, ako aj s inymi zdujmovymi zdruZeniami,
spolkami, klubmi, cirkevnymi, ob¢ianskymi ¢i politickymi hnutiami, organi-
zaciami, stranami s cielom zabezpecit' pre svojich ¢lenov ¢i priaznivcov na
baze dobrovolnosti vychovno-vzdelavacie aktivity. Ich obsahové a metodické
zameranie je v sulade s poslanim a stratégiou tychto organizacii a stcasne s in-
dividudlnymi potrebami a zdujmami ucastnikov.

Profesijnd andragogika (tiez zamestnavatel'skd, podnikovd) sa Specializuje
najmi na odborné vzdelavanie a vycvik v zamestnavatel'skych organizaciach.
Realizuje sa v podnikoch, firmach, organizaciach ¢i spolo¢nostiach, prakticky
vo vSetkych oblastiach ndrodného hospodarstva a spravy alebo v ich vychov-
no-vzdelavacich zariadeniach. Ich ciel'om je zvySovat profesijnt a kvalifikac-
nu uroven pracovnikov, priCom obsahové zameranie vychovno-vzdelavacich
aktivit je v stilade s poslanim, potrebami a stratégiou organizacie. U ucastni-
kov pritom dominuje pracovna orientacia i motivacia. Stimulacia a kontrola
tychto aktivit zostava sicastou personalnej politiky organizacie, pretoze tu ide
o tesné spojenie ¢innosti vlastnej vychovy a vzdeldvania s t¢innost’ou ostat-
nych ¢innosti organizacie.

Socialna andragogika je povazovana za rychlo sa rozvijajuci vedny odbor
v slovenskej andragogike skimajici vzt'ah medzi socialnym prostredim, so-
cidlnou starostlivostou, socialnou institiiciou a vychovou dospelého cloveka.
Ciel'om socialnej andragogiky je zlepSovanie socidlnych vztahov, respektive
usmernenie dospelého ¢loveka vytvarat' adekvatne, interpersonélne vztahy,
d’alej lepsie plnenie socidlnych roli, zlepSovanie a vyzretost’ socidlnych vzt'a-
hov a prehlbovanie komunikacie veducej k partnerstvu a solidarite.

FULKOVA, Pedagogika dospelych — vzdelavanie dospelych — andragogika, s. 274-275.
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ZAVER

Zaverom konstatujeme, ze vedecka obec dodnes kompletne neakceptovala
andragogiku ako samostatni vedu. Na niektorych pracoviskach pretrvavaja
nazory priklanajace sa k zaradeniu andragogiky do oblasti pedagogickej vedy
alebo nazory vobec neakceptujuce andragogiku. Celkovo sa vSak oblast’ vzde-
lavania dospelych od druhej polovice 20. storo¢ia intenzivne rozvija a najma
v priebehu poslednych desatro¢i zaujem o tito problematiku stiipa. Odraza sa
to v rastucom pocte pracovisk na univerzitach, ktoré sa venuju vyucbe a roz-
pracovéavaniu, &i uz pedagogiky dospelych alebo andragogiky, u nas aj v Ceskej
republike.
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PRIEST-SCHOLAR AT THE CROSSROADS:
NATIONALITIES AND ALLEGIANCES
MiHALY KMOSKO/MICHAL KMOSKO
(1876 — 1931):

A BIOGRAPHICAL SKETCH

Istvan Ormos

Abstract:

A Roman Catholic priest, Mihaly Kmosko/Michal Kmosko (1876 — 1931) was an out-
standing scholar with a broad field of interest: Semitic studies (chiefly Syriac Chris-
tian literature), Sumerian, Roman Catholic theology, Old Testament and the early
history of the Magyars. He was professor at the University of Budapest (occupying
three chairs in succession). In 1916 he undertook an official study tour of the Ottoman
province of Syria with the aim of finding out how expelled French and Italian priests
could be replaced by German and Austro-Hungarian clerics in order to continue the
activities of the Roman Catholic church there. In 1919, he participated in efforts to
establish a Roman Catholic theological faculty in Bratislava. After the end of World
War I, he actively supported the efforts of the Slovak emigrant community in opposing
Slovakia's joining the Czechoslovak state. All these undertakings fell through. An ar-
dent antisemite after the war, he soon abandoned this attitude, turning his attention
towards the grave social problems of contemporary Hungary. A Slovak by birth, he
also became a Magyar by assimilation, and throughout his life was wholeheartedly
attached to both nations. This dual allegiance worked very well in multi-ethnic pre-
war Hungary but with the formation of two hostile new nation-states, Slovakia (as
part of Czechoslovakia) and Hungary, the situation changed and Kmosko's former
dual allegiance could no longer be applied. This was a no-win situation which re-
sulted in problems on both personal and professional levels. He was not happy in
Hungary. He would not have been happy in Slovakia, either. Kmosko fell victim to the
progress of history.

Key-words: Mihaly Kmosko/Michal Kmosko — biographical sketch — dual allegiance.
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Mihaly Kmosko/Michal Kmosko was born at Ilava on 29 August 1876.! He
attended the Piarist grammar school at nearby Trenc¢in (1885 — 1893), moving on
to study Roman Catholic theology in Vienna, where he excelled in the traditional
Semitic languages (Hebrew, Biblical Aramaic, Syriac and Arabic) and Old
Testament studies.? He also learned Akkadian and (probably) Sumerian — these
were quite new subjects at the time. In 1898 he was ordained as a Roman Catholic
priest in Esztergom and in 1899 obtained a doctorate in theology in Vienna. In
September 1899 he travelled to the Middle East to conduct Syriac studies in the
Syrian Catholic monastery and seminary at Sharfeh.® On his arrival he was very
enthusiastic but after two weeks transferred to Beirut, where he pursued studies
in “Arabic and Syriac literatures, the Hebrew of the Holy Scripture and the pale-
ography of the Northern Semitic peoples” at the Jesuit university. After his return
to Vienna, his interest turned towards the text of the Peshitta, the Syriac transla-
tion of the Holy Scripture. He spent October 1900 at Oxford, copying fragments
of the Biblical commentaries of Ishodad of Merv (} 852) and the metrical Biblical
commentaries of Jacob of Serug (T 521), both in Syriac. Subsequently he studied
manuscripts in London and Paris. In the French capital his attention was attrac-
ted by fragments of the Liber Graduum; he copied the manuscript of this anony-
mous Syriac work on spiritual guidance from the turn of the fourth and fifth
centuries. Much later, in 1926, he would publish it in a critical edition in the
prestigious series Patrologia Syriaca in Paris. In 1902 he was appointed presby-
ter chori ecclesiae to St Martin’s cathedral in Bratislava. In August 1904 he was
transferred to the Central Seminary in Budapest as Director of Studies. In 1908
he obtained his “habilitation” at the Faculty of Roman Catholic Theology at the
University of Budapest with a thesis entitled “The Political History of the Jews
at the Beginning of Hellenism: A Critical Study of Flavius Josephus’s
Archaeologia X1.7-X11.5”.* His referees are ambivalent, paying high tribute to

! The present article is based on the author’s monograph Egy életit dllomdsai. In addition to
a biography of Kmoskd, it contains his official report on his study tour in Syria in 1916 (see
below) with detailed commentaries, appendices, 100 illustrations, 5 maps, an extensive biblio-
graphy, an index and 1460 footnotes altogether with a detailed indication of sources. In addi-
tion, 17 excursus are devoted to various topics touched upon in both parts of the publication. In
case of need the reader is advised to consult this work; it was not possible to indicate all sources
and relevant details in the present article. When a footnote below refers to the text of Kmosko’s
report, this is always indicated in brackets: (= KMOSKO, Jelentés).

2 Kmosko6 must have been recognized as a very bright boy relatively early because bishops in the
Kingdom of Hungary sent only exceptionally gifted boys to study Roman Catholic theology in
Vienna. An average boy from Tren¢in would have been sent to Esztergom, or to Budapest if he
looked promising.

3 The Monastery of Our Lady of the Deliverance is located at Sharfeh, approximately 27 km to
the north of Beirut, in the mountains overlooking the southern part of Jounich Bay.

4 It also appeared in print: KMOSKO, M. 4 zsidok politikai torténete a hellenismus kezdetén:
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Kmosko’s erudition, assiduousness and sharp mind, but objecting to his exces-
sive and “destructive” critical approach, which led him to conclude that
Josephus’s data are totally unreliable and thus the whole Archaeologia is devoid
of any value as a historical source. They reject this view, maintaining that the
Archaeologia remains an important historical source when used with due caution
and criticism. They also stress that Kmoskd’s conclusion runs against the general
consensus of the international scholarly community. One of the two referees also
suggests that by arriving at this conclusion, Kmosko invalidates his own thesis.
According to contemporary regulations, a “habilitation” thesis had to conform to
the subject of a course which the candidate was offering at the Faculty. It naturally
makes no sense to offer a course on a source which is completely devoid of his-
torical value and thus wholly irrelevant to theology. The same referee also shar-
ply criticizes Kmoské’s style, finding it full of “strident, slovenly and trivial”
expressions of the kind which should particularly be avoided in scholarly works,
instead of being especially favoured, as is the case with the young candidate.
Nevertheless, both referees recommend continuing with the process of “habilita-
tion”, because Kmosko has demonstrated a thorough familiarity with the fields
of his studies and the methods of scholarly research. His outstanding command
of Oriental languages is also well known. The Faculty is aware of the great num-
ber of his publications. Somewhat later, in 1910, Kmoské was appointed
Professor of Old Testament Studies and Hebrew. He had published more than
fifty scholarly studies at the time. He occupied his chair with great enthusiasm.
However, he soon encountered serious problems in his new position, which were
connected to “modernism”. In his case these affected the so-called “histori-
cal-critical method” in Biblical exegesis. This method aimed at a better under-
standing of the text of the Bible (with special reference to the account of the
Creation and the early history of mankind) and at its harmonization with recent
discoveries in geology, paleontology, anthropology, archacology, Assyriology,
Egyptology, etc. However, its application and interpretations were beset with
problems, which on their part led to great tensions within the Roman Catholic
church. Arnold Pataky, Kmosko’s younger colleague and successor to his chair,
wrote retrospectively in 1937: “Kmoské was fully immersed in the spirit of the
scholarly Sturm und Drang of the time [...] advocating the critical trend, often
more vehemently than necessary. He was unrivalled in noticing the weaknesses
of the over-conservative school, also excelling in the destruction of received
opinions that had become untenable, yet only rarely did he replace them with
new theories.” “Kmoské was a priest in body and soul, but sometimes he over-
shot the mark with his expressions. Because of this, suspicion was several times

kritikai tanulmany Flavius Josephus Archaeologidja adatairol: X1, 7-XII, 5. Budapest: Nagy
S., [1906].
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cast on his religious orthodoxy by persons who were nowhere near his equal in
Biblical erudition. He became the target of both open and veiled attacks [...].
These embittered him [...].” The above formulation recalls the accusation of
“subversive destructivism” voiced by the two referees of his habilitation thesis.
The repeated questioning of a person’s religious orthodoxy was a serious menace
in the Catholic church at a time characterized by a war fought against the heresy
of “modernism”. The expression “several times” seems to indicate that this accu-
sation must have been quite widespread against Kmosko. No doubt, the phrase
“overshooting the mark with his expressions” refers to Kmosko’s highly indivi-
dual style, which one of the two referees had already sharply criticized in con-
nection with his habilitation thesis. This offensive, insulting tone remained
a characteristic of Kmoskd’s style throughout his life. He employs it in certain
contexts: first and foremost in connection with Jews, but also with Arabs,
Muslims in general, sometimes with Oriental Christians, and also in later deca-
des with “our wretched upper classes”. It is to be assumed that he used this style
more often and more pronouncedly in oral utterances — even from the pulpit in
his later years —, the effect of which can easily be guessed. He also employed it
in contexts where it was completely unusual in contemporary scholarly publica-
tions, especially from a Roman Catholic priest. It did not make him popular with
his environment: many people did not like him. There were two notable excep-
tions, though. Towards the end of his life his congregation in Pusztazamor
became greatly devoted to him, in genuine love and affection. His students from
the Rabbinical Seminary in Budapest in later years evidently loved him, too.* On
the whole, this lack of popularity stands in marked contrast to his younger years.
In 1895, when he was nineteen, his superior at the Collegium Pazmanianum in
Vienna not only noted that he was a gifted student and an excellent Orientalist
(Ein talentierter Zogling und gediegener Orientalist!) but also went on to say:
Summae est innocentiae et valde amabilis. [He is of the utmost innocence and
very lovable.]” Note the exclamation mark in the official characterization. This
shows that his superior had a high opinion of him and liked him very much, too.
The mere fact that his superior felt it necessary to stress his likeability points to
his great popularity with superiors, professors and students alike. We can only
wonder what may have brought about the great change in his personality later on.
The seriousness of the problem of “modernism” and the situation in which
Roman Catholic priests found themselves at the time may perhaps be illustrated

S PATAKY, A. Emlékbeszéd Kmoské Mihdly rendes tag felett. (A Szent Istvan Akadémia emlé-
kbeszédei, 11/6). Budapest: Stephaneum, 1937, pp. 5-6.

¢ See n. 49 below.

7 Frintaneum, Institutsprotokolle, Bd. 5, Fol. 188a. Diézesanarchiv Wien. I am indebted for this
document — and so much else — to Istvan Fazekas of the Ungarische Archivdelegation beim
Osterreichischen Staatsarchiv in Vienna. — 1. O.
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by the case of one of Kmosko’s favourite professors at Vienna. Wilhelm Anton
Neumann (1837 — 1919) was Professor of Semitic Dialects and Higher Exegesis
of the Old Covenant and was regarded as a leading authority on these subjects.
However, throughout his life he never published anything in his own field; his
rich scholarly output came exclusively in art history. The reason for this peculia-
rity was his keenness to avoid being accused of heresy. When in 1914 the chair
of Oriental Languages at the Theological Faculty in Budapest became vacant,
Kmosko transferred to it. He declared sadly that he was just as happy “to get rid
of his [former] professorship” as he had been happy at his appointment to it four
years earlier.® The Faculty wholeheartedly supported the transfer because “it was
much easier to find an Old Testament specialist than a competent Oriental
linguist”.?

Soon after the outbreak of World War I Catholic circles in Germany became
worried by reports from the Ottoman Empire about the expulsion of priests,
monks and nuns'® if they were enemy aliens, i e. subjects of the Allied Powers
(Entente). Such a step was a serious blow to the church because the priests active
in the Ottoman Empire were mainly Italian and French subjects. All Catholic
schools had been reportedly closed down, too. Therefore these German circles
contacted the Austrian and Hungarian church authorities with the aim of making
a joint effort to replace the expelled priests in order to safeguard the continuity
of church activities in the Ottoman Empire, with special respect to schools. At
the same time, they also hoped to gain influence in the Ottoman Empire by repla-
cing undesirable competitors, thereby paving the way for economic and politi-
cal penetration after the glorious conclusion of the war. German church circles
regarded the participation of Austria-Hungary in this undertaking as essential
because the position of the Roman Catholic church was considerably stronger
in the Monarchy than it was in Germany. Several (secret) meetings were held in
Munich, Vienna and Budapest. As a first step, the Hungarian Ministry of Religion
and Public Education and the Roman Catholic Church in Hungary jointly dispat-
ched Kmosko to the Ottoman Empire, Syria in particular, to examine the situa-
tion and to map out a course of action — Syria was part of the Ottoman Empire
until the end of World War I. At the time, the term “Syria” encompassed the
areas of modern Lebanon, Palestine/Israel and Jordan, in addition to the area of

8 PATAKY, Emlékbeszéd, pp. 5-6.

9 Osterreichisches Staatsarchiv (henceforth OStA). Haus-, Hof- und Staatsarchiv (henceforth
HHStA). Kabinettsarchiv. Kabinettskanzlei. Vortrage. 2531/1914. This is a German translation
of the original Hungarian document, which cannot be located. It was probably destroyed in the
Hungarian National Archives in 1956.

10 For the sake of simplicity, henceforth the expression “priests” will refer also to monks and nuns
in our context.
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present-day Syria." The choice fell on Kmosko because of his great erudition in
the relevant fields and familiarity with the region owing to his earlier stay there,
in addition to being a member of the Roman Catholic clergy. Kmoskd spent
“more than half a year” in the Middle East: he left in the first half of February
1916, and was back in Budapest in September. Originally he had been planning
to spend four to five months in Jerusalem to acquire a mastery of the local Arabic
dialect in order to offer courses to Franciscan friars at the University of Budapest
as part of their preparation for service in Syria. However, “having aroused suspi-
cious interest”, he was compelled to leave the Holy City after a month. Thus he
transferred to Haifa where he stayed for a longer period with the Carmelites in
their famous monastery on Mount Carmel. The nature of the “suspicious inte-
rest” is not known.'? After all, Kmoskd was the subject of an allied friendly
power. One might perhaps imagine some tension within the church or some
calumny related to this. It is known that in an age of blossoming nationalisms,
tensions among members of the numerous religious orders active in the Holy
Land were not unknown; the Italians especially were ardent nationalists, and
their number was considerable. During the war, some of them made no secret
of their hostility towards the Central Powers, as Kmoskd himself at one point
mentions." It was no secret to Kmosko, either, that as a sign of “Italian prepon-
derance” the Minister General of the Franciscans in Rome showed “considerable
restraint” in supporting the activities of Franciscans from Austria-Hungary in the
Holy Land." The situation in Jerusalem cannot have been very different from
what Kmosko described in Constantinople, as a warning to the Franciscan friars
expected to arrive there soon after his departure: “[This place] is a hideous nest
of gossip, where one has to weigh every word carefully, especially if one intends
to stay here for any length of time. The clergy is highly insidious and full of

"' The name “Syria” goes back — via Latin and Greek — to the name of “Assyria” in antiquity. The
term “Greater Syria” is also used in the broader meaning referred to above.

12 This reference can be found in the summary of Kmoské’s two reports prepared by Lipot Arpad
Varady, Archbishop of Kalocsa. Archdiocesan Archives Kalocsa. I.1.a Missiones. Missiones 1,
1901 — 1918. It must come from the earlier, shorter report, which cannot be located at present,
because it does not figure in the later, longer one accessible to us. — In the Hungarian Church,
foreign missions were the responsibility of the Archbishop of Kalocsa.

3 ORMOS, 1. Egy életut, Egy életut dallomasai. Kmoské Mihaly 1876 — 1931. A fuggelékben:
Jelentés a sziriai katolikus missziok jelen allapotarol. Az 1915 — 16. tanév masodik felében veé-
gzett tanulmanyutja alapjan benyujtia Dr. Kmosko Mihaly egyetemi tanar. Budapest: METEM,
2017, p. 370 (= KMOSKO, Jelentés).

14 Letter of Lipot Arpad Varady, Archbishop of Kalocsa, dated 23 February 1916, to Baron Istvén
Burian, Minister a Latere (Hungarian Minister to Vienna) and Joint Minister of Foreign Affairs.
OStA. HHStA. Ministerium des AuBern. Politisches Archiv P.A.I 762. Generalia X/41. Cf.
ORMOS, Egy életut, p. 76.
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intrigue; one can never be careful enough.”'” From Haifa he undertook a journey
to Beirut along the seaside “partly on horseback, partly by carriage”. He visited
Aleppo, too. Kmoskd prepared two reports on his trip: a shorter one while travel-
ling and a longer one after his return to Budapest. The shorter one cannot be loca-
ted at present, while a typewritten copy of the longer one was found in Vienna
among the documents of the Joint Foreign Ministry.'® Kmoskd’s conclusion is
mainly negative and highly pessimistic: in general, nothing can be done, he wri-
tes. The rumours reaching Central Europe were only partly accurate, he stresses.
It is true that all enemy aliens had been ordered to leave at the outbreak of hosti-
lities, but after some hesitation the Ottoman government allowed Italian priests
to stay on. This means that they did not need to be and could not be replaced.
And they constituted the overwhelming majority of Catholic churchmen in the
Empire. As far as the closing down of Catholic schools was concerned, Kmosko
found out that the Young Turk government, pursuing a nationalistic agenda, had
closed down Catholic churches with the aim of eliminating all foreign influence
in education: only schools teaching in Turkish and following a Turkish curricu-
lum as set down by the government were to be allowed to operate in the future.
Therefore it was absolutely out of the question to run schools with Catholic cur-
ricula under German, Austrian or Hungarian direction and according to their own
systems. Kmosko offers a balanced analysis of the previous activities of Catholic
schools, arriving at the conclusion that they cannot be regarded as having been
satisfactory.

In part one of his report, Kmoskd gives an interesting description of the cur-
rent situation in Syria, including its main problems as he saw them: the Arab,
the Jewish and the Christian questions. Kmosko offers a detailed account of the
“Arab question” with respect to the tense relationship between Arabs and Turks
in the area. Part two of his report is dedicated to “the present situation of Catholic
missions in Syria”. His list of parishes, monasteries and convents is necessarily
incomplete and based on hearsay to a great extent; still the account contains
some first-hand, up-to-date material based on direct experience. His description
of the situation of Christians in the Ottoman Empire in general and in Syria in
particular, with special attention to the war, is of considerable interest on account
of his vivid observations and freshness of approach. In the chapter on the Jewish
question he gives a list of agricultural settlements (kibbutzim) in the Holy Land.
This list is devoid of scholarly relevance. He himself stresses that he was unable
to conduct an independent survey, therefore he merely reproduces the data he

15 ORMOS, Egy életut, p. 76.

16 The handwritten original was in all probability destroyed in the Hungarian National Archives
in 1956. I am indebted to Istvan Fazekas (see n. 7) for the recovery of this copy of Kmoskd’s
report. — . O.
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found in a scholarly article.'”” On the other hand, his sketch of the situation of
the Jews in general and in the war years in particular is based on first hand expe-
rience and deserves our attention on account of its freshness, vivacity and direct
observations. It is important to note that Kmoskd’s account of the situation of the
Christians contains interesting data on the persecution of the Armenians based
on his own experience and first-hand accounts he received from witnesses to the
events. He is exasperated because he is aware that terrible things are happening,
yet he feels helpless because the Turks are obstinate, not allowing anyone to
meddle in their internal affairs. Kmosko respects this standpoint because the
Turks are our war allies, a circumstance which overrides all other concerns:
nothing can be allowed to interfere with our joint struggle for victory. He is gre-
atly upset to learn that an “unruly deputy” in the Hungarian parliament wanted to
interpellate the government on the Armenian question: “Everybody acknowled-
ges that the Turkish policy towards the Armenians is a sin against common sense
and moral law, yet if somebody is unable to help a cause and will only harm his
own interests if he interferes, then for God’s sake, he should keep quiet and do
nothing stupid!”'® It is disappointing to see that Kmosko has no better remedy to
suggest for the sake of a/l Oriental Christians — including the Armenians — than
to send their priests mass-stipends of 2 crowns each.' All further decisions must
depend on the outcome of the war, and therefore one should wait and see, he
stresses. Kmoskd’s standpoint is in sharp contrast to that of other representatives
of the Catholic church, both in the Monarchy and Germany, who strongly urge
their governments behind the scenes to intervene on behalf of the Armenians
and other Christians.”” Kmoskd’s mission and report are practically unknown in
modern scholarly literature. The situation in contemporary Syria was and is well
known in broad outline, yet the report contains important first-hand data that
cannot be found elsewhere, in addition to being a fresh account of the war years

7 PRESS, J. Die jiidischen Kolonien Paldstinas. In: Zeitschrift des Deutschen Paldstina-Vereins
XXXV (1912), pp. 161-185.

8 ORMOS, Egy életut, p. 289. (= KMOSKO, Jelentés). The “unruly deputy” has been identified
as Péter Arthur Vakar by Gabor Fodor. FODOR, G. Az 6rménykérdés a magyar forrasok tiikre-
ben, 1848 — 1939. PhD diss., E6tvos Lorand University, Budapest, 2018, pp. 152-155. Vakar
himself was of Armenian origin from Transylvania, hence his special interest in the Armenian
question.

1 ORMOS, Egy életit, p. 329 (= KMOSKO, Jelentés). “Crown” was the official monetary unit of
the Monarchy.

2 ORMOS, Egy életut, pp. 90-91. The persecution primarily aimed at Orthodox Armenians, but
often the Ottoman authorities would not or could not distinguish between them and Armenian
Catholics, or indeed between members of Oriental churches in general (Orthodox Armenians,
Armenian Catholics, Orthodox Syrians, Syrian Catholics, Melkites, Maronites, Nestorians,
Chaldaeans). It is now known that various church circles of the Central Powers made much
more effort behind the scenes in favour of persecuted Armenians than hitherto assumed.
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in Greater Syria with many interesting personal observations and details. It is
only recently that the attention of the scholarly community, both on an interna-
tional level and in the Arab world, has turned towards the events of World War
I in this region.

Back in Budapest, Kmoské resumed teaching. In 1917 he came under the
influence of a book which, as he himself admits, had a tremendous effect on
him, wholly determining his thinking in the years that followed. This book dealt
with the Jewish question, and its new insights enabled him to interpret his recent
experiences with Middle Easterners in general, Jews, Christians and Muslims
alike.?! At the beginning, his novel ideas met with little favourable reaction in
his own circles, as he himself would complain later on. However, after the end of
the war and the collapse of the Soviet Republic in Hungary in August 1919, the
situation changed. He published numerous articles, even pamphlets, on the sub-
ject. He gave speeches, delivered public lectures and participated in anti-Semitic
conferences, e. g. in Vienna on 11 — 13 March 1921. His writings are characteri-
zed by the extremely sharp and offensive tone which has already been referred to
above. Otherwise they are highly disappointing for their incoherence: his views
and arguments are constantly shifting, changing and they often contradict each
other. They do not add up to the kind of coherent system that one would expect
from a mind of Kmoskoé’s intellectual calibre. In one place he declares that the
concept of “race” is entirely unhelpful because no one has ever succeeded in
producing an adequate scientific definition of it. Then we see him using this
very term as if he had never objected to it. Or, to quote another example, in
connection with the modern Jews Kmosko expatiates extensively on the “fact”
that they have inherited the characteristics of their Biblical predecessors, sharing
the “eternal” character traits of marauding Bedouins, and that they behave in the
same way in modern Europe. Then he informs his readers that in actual fact the
Jews in Central and Eastern Europe are not Semites at all but Turks originating
from the Khazar Empire.?> He seems to forget that in this case they cannot have
inherited the character traits of the Jews once living in ancient Palestine! On
the contrary, they must in fact be related to the Magyars, in accordance with the
tenets of “Turanism”, of which Kmosko was a follower.”® Indeed, this approach
remains a characteristic feature of Kmosko’s thinking, as is attested in his scho-
larly publications. He has a sharp mind, a solid education, is extremely bright

2 AGOSTON, P. 4 zsid6k itja. Nagyvarad: Nagyvaradi Tarsadalomtudomanyi Téarsulat, 1917.
Kmoskd published a review of it, too. He does not share all the insights and more importantly
the basic approach of the author, who is a Marxist, but has a good opinion of the book in gene-
ral.

22 See Excursus I below.

2 See Excursus IT below.
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and full of new ideas, but sometimes fails to check whether a new idea fits in
with his earlier conclusions.

In the autumn of 1918 Kmosko was elected dean of the Faculty of Theology
for the academic year 1918/1919. With the problems of a war entering its fifth
year, these were turbulent times in the Kingdom of Hungary. There was growing
social tension among the population because of the irregular supply of food and
other commodities, in addition to the general hardships of war. Desperate sol-
diers were returning from the fronts in growing numbers. The various nations
within the Kingdom were voicing their aspirations more and more. The Monarchy
was showing growing signs of dissolution. On 28 October 1918 the Czechoslovak
National Council proclaimed the new Czechoslovak state in Prague. In Hungary,
a democratic revolution broke out on 31 October. In these turbulent times, a small
scandal shook the Faculty.*® Kmoské’s closest friend, Frantisek Jehlicka/
Jehlicska Ferenc, Professor of Moral Theology and Ethics, published an article
“My Slovaci v republike” in Slovenské ludové noviny, the weekly of the Slovak
People’s Party, in Bratislava on 22 November 1918, in which he praised the
happy future of the Slovak nation within the new Czechoslovak state.?> From
a Hungarian point of view this article amounted to high treason, because the
peace treaty had not yet been signed and thus the post-war borders were not yet
known.? Therefore the Faculty had to deal with it — in actual fact, it was the
dean, Kmoskd, who called the Faculty’s attention to this article. It was around
this time that Jehlicka went over to the Czechoslovak side. Soon he became
government commissar in charge of transforming the Elisabeth University in

2+ Tt remained small because participants refrained from making it public.

2 Jehlicka also expressed his admiration for the republican form of government in contrast to
a monarchy. If a monarch happens to be of limited capacities, nothing can be done, he claims,
while in a republic it is always the best persons, such as Masaryk or Wilson, who will be cho-
sen as leader of the state. Two years earlier Jehlicka’s views on the subject had been just the
opposite. In October 1916 he declared in similarly glowing words that constitutional monarchy
was the ideal form of state, adding that “when a Christian scholar of ethics [evidently having
himself in mind] is conducting research, he is doing so with Christian truths before his eyes
just like fixed stars, which prevent him from losing his way”. He also pointed out, though, that
this question must always be decided according to the given circumstances. JEHLICSKA, F.
Erkolesi és tarsadalmi jolét. Tarsadalmi etika. Budapest: Szent-Istvan-Tarsulat, 1916, pp. 4,
230-231. On the whole affair, see ORMOS, Egy életut, pp. 130-135.

26 The problem for the Faculty was whether Jehli¢ka had committed perjury when shortly before
the appearance of this article on 22 November, together with all professors of the University,
on 11 November he had taken an oath of allegiance to Hungary. The Faculty’s view was that
the time span between the two events was so short (he must have written the article somewhat
earlier even) that Jehlicka must have already known at the time of the oath that he was going
to change sides, consequently he had committed perjury. Jehlicka vehemently denied the accu-
sation. (The Faculty exchanged letters with Jehlicka; he never returned to Hungary.) ORMOS,
Egy életut, pp. 130-133, 332-333.
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Bratislava. His original plan was to transform it into a Slovak institution (with
Slovak professors) with an added faculty of Roman Catholic theology — the
Elisabeth University (founded 1912) did not have a faculty of theology.
Subsequently this idea was abandoned and a new Czechoslovak university
(Comenius University) with Czech and Slovak as languages of instruction was
founded instead. Most of the professors were Czechs. As a member of the
Provisional National Assembly in Prague Jehlicka submitted a bill on 24 July
1919 to organize an independent Czechoslovak faculty of Roman Catholic theo-
logy in Bratislava with Czech and Slovak as languages of instruction. This meant
that it was not to be part of Comenius University. This happened against his own
convictions: overbearing powerful officials (mocipdni) in Prague modified the
text of the bill, as Jehlicka would claim in later years. He thought that indepen-
dent faculties of theology existed only in “anti-Catholic states” (v statoch proti-
katolickych).”” At the same time, in Budapest the situation became more and
more complicated, and finally took a sharp turn with the declaration of a Soviet
Republic on 21 March. On 5 April Kmosko, the dean of the Faculty, disappeared
without officially informing anyone where he was going, when he would return
and whether he would return at all. His departure could, in part, be explained by
his firm belief that he was going to lose his professorship. Namely, the new

27 JEHLICKA, F. Pre¢o som sa nevratil? In: Samostatnost’' 3 (1931), no. 19 (9 May 1931), p. 2.
The present author is indebted to Livia Zvedelova (Slovak National Library, Martin) and Is-
tvan Zombori (Szeged) for providing him with a scan of Jehlicka’s article, which is extremely
difficult to find. — It is to be assumed that Jehli¢ka’s original wording of the bill used the term
“faculty” because he had the (future) Faculty of Theology at Comenius University in mind.
When the Prazski mocipani modified the bill, they may have left the original text unchanged
in this respect, either by oversight or on purpose. An “independent faculty” is a contradiction
in itself; as a rule, faculties are always branches of a university. The expression “independent
faculty” does not occur in Jehlicka’s article but that is what he is in fact describing there: “4
napokon moj navrh zmenili tak, Ze ta nasa fakulta nebude na univerzite, ale z nej vylucend, vy-
hodena, co byva len v statoch protikatolickych./In the end they changed my proposal so that our
faculty would not be part of the university but would be excluded, ejected from it, what usually
happens only in anti-Catholic states.” Why did Jehli¢ka object to the exclusion of the Faculty
of Theology from the University and to an independent faculty in general? Why did he regard
such a system as “anti-Catholic”? Traditionally theology reigned as the “queen of sciences” and
the faculty of theology took pride of place at a traditional university, occupying the first and fo-
remost place among the faculties. This was especially true of the Habsburg Monarchy, ruled by
the devout Roman Catholic Erzhaus Habsburg, where Jehlicka had been socialized. Therefore
he probably regarded the exclusion of the Faculty of Theology from Comenius University as
tantamount to theology’s degradation, as her exclusion from the range of sciences in general,
being banned to the status of a minor craft, so-to-speak. Also, it was much easier for the govern-
ment to influence an institution of higher learning without affiliation and background. Namely,
traditional universities were immune against outside interference because their independence
from the government was guaranteed by law.
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government decided to close down the Faculty of Theology and officially noti-
fied Kmoskd, the dean, of this decision.?® Kmoskd himself would claim in the
aftermath of the events that he fled because of his fear of the Communists, who
would take revenge on him because of his “well-known” anti-Semitic activi-
ties.?’ In actual fact, he left for good, travelling to Bratislava on Jehli¢ka’s invi-
tation in order to obtain a chair at the future faculty. However, the project of
founding a Roman Catholic faculty fell through, because the Holy See did not
agree, when the Czechoslovak government finally decided to consult it at an
advanced stage of the project.’* Kmoskd made desperate efforts to find a parish
in Slovakia, but the only position he managed to acquire was a temporary repla-
cement of a chaplain in the small village of KoSeca, close to his birthplace Ilava,
who “had just been drafted as army chaplain by the Czechs”.*! Kmosko also tried
to emigrate to the United States to work as a priest in one of the Slovak commu-
nities in the state of Kentucky, but the archbishop of Milwaukee did not even
answer his letter, which he sent him with Pavol Siska, one of the signatories to
the Pittsburgh Agreement, who was visiting Slovakia with a delegation of
American Slovaks in the summer of 1919. Kmoské became completely disillu-
sioned with the new Czechoslovak state because of the Czech preponderance as
well as the Czechs’ overall animosity towards the Roman Catholic church.*
When he heard that the Soviet Republic had collapsed in Budapest on 1 August,
he soon returned to resume his offices at the Faculty. He did so after discussing
the situation with his closest friend Jehlicka in Bratislava, who had by then also
become completely disillusioned by the new state. Kmosko arrived in Budapest
on 26 August and on the following day participated in the meeting of the uni-
versity council in his capacity as dean of the Theological Faculty. One of the
subjects discussed was the problem of overcrowded universities in consequence
of the war and the arrival of students from territories that were coming under

% See below.

¥ Cf. n. 42 and the corresponding paragraph below. Jews were prominent in the leadership of the
Soviet Republic. It is difficult to form a judgement of this claim now; it is hardly possible to as-
sess how well known he was as an anti-Semite at the time. In any case, his colleagues regarded
his claim as unfounded. There can be no doubt, though, that Kmoskoé was full of fear at the time.

3% On this subject, sse HRABOVEC, E. Der Heilige Stuhl und die Slowakei 1918 — 1922 im
Kontext internationaler Beziehungen. (Wiener Osteuropa Studien, 15). Frankfurt am Main etc.:
Lang, pp. 301-326.

31 These are Kmoskd’s own words in his handwritten account justifying his temporary absence
submitted to the Faculty of Theology in Budapest in the disciplinary procedure after his return.
Archives of Eotvos Lorand University, Budapest. ELTE Levéltar. Rektori iratok. 526/1919 —
1920. Original in Hungarian.

32 HRABOVEC, Der Heilige Stuhl und die Slowakei, pp. 32-67, 197-199, and passim. ORMOS,
Egy életut, pp. 198-201.
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enemy occupation.®® It was generally agreed, too, that the recent turmoils in
Hungary had shown that the presence of great numbers of unemployed university
graduates could be a menace to the social order. Thus the necessity to limit the
admission of students to university studies was discussed. The first idea was to
limit the number of female students, in accordance with contemporary theories
and beliefs which held that owing to the smaller size of their brain, women were
less gifted mentally and thus less able to pursue university studies than men.** It
was also thought that their innate psychological frailty made women unfit to
endure the stress caused by university studies. It was also a common belief that
university studies had a harmful effect on the morals of female students. (Kmosko
himself claimed that decent Catholic girls felt no inclination towards university
studies.) In any case, it was not much earlier that women had been gradually
admitted to universities at all. But then all of a sudden Kmosko proposed a wholly
new idea at the meeting. He suggested that the admission of Jewish students
should be limited instead. This idea was met with mixed feelings, partly because
of the legal situation which did not allow for a discrimination on the basis of
religion. Many more meetings were held in which representatives of the various
faculties as well as officials of the Ministry of Religion and Public Education
participated discussing various aspects of the subject. Kmosko did not take part
in subsequent events but the idea he had originally raised gradually gained
ground among participants and those involved in the subject, mainly because it
was in harmony with the general anti-Semitic atmosphere of the time, which
overwhelmed the middle strata of the population following the collapse of the
Soviet regime.*® Finally a corresponding law was passed under Count Pal Teleki
on 26 September 1920.*® (In subsequent years, the Faculty of Medicine in

33 We are in August and September 1919; the Treaty of Trianon was signed on 4 June 1920. The
new borders were not yet known. The territories in question still belonged to Hungary from the
viewpoint of international law.

3 The contemporary attitude of a great part of scientists towards women is best exemplified
by the book of a German authority on neurology and psychiatry: MOBIUS, P. J. Uber den
physiologischen Schwachsinn des Weibes. (Sammlung zwangloser Abhandlungen aus dem Ge-
biete der Nerven- und Geisteskrankheiten, I1I/3). Halle a S.: Carl Marhold, 1900. This book
(of just 29 pages) became a bestseller overnight and appeared in twelve editions in Germany
between 1900 and 1922. Soon a refutation was published over 192 pages: FREIMANN, M.
Uber den physiologischen Stumpfsinn des Mannes. Berlin-Leipzig: Modernes Verlagsbureau
Carl Wigand, 1905. Only one contemporary edition of the latter work seems to exist.

3% Many held the Jews responsible for the recent upheavals during the Republic under Mihaly
Karolyi and especially under the Soviet Republic.

36 The so-called “Numerus Clausus Law” did not explicitly mention Jews, but it was clear at the
time that it was aimed at them. Applying a completely ahistoric approach in his relevant me-
morandum, Kmoskod based a considerable part of his arguments in favour of barring the Jews
from universities on their behaviour in antiquity as described by Josephus (c37 — ¢100) in his
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Budapest would admit neither Jews nor women.) There can be no doubt that
Kmosko’s recent interest in the Jewish question, as well as the prominent role
Jews had played in the Hungarian Soviet Republic, contributed to his suggestion.
But there are two other factors that must also have been decisive — perhaps
unconsciously — in his considerations at the time. He must have been fully aware
that his flight to seek employment with one of Hungary’s “mortal enemies”
intent on dismembering the country was high treason from a Hungarian point of
view. And the situation was extremely dangerous for him. After the fall of the
Soviet Republic, a terror of bloody retaliation was unleashed upon the country
by the new, “counter-revolutionary” regime of Admiral Horthy. People’s beha-
viour was carefully examined and all those found guilty of participating in the
activities of the fallen regime, on any level, were severely punished. Even small
lapses, communist inclinations or connections, were harshly penalized. The
accusation or even the suspicion of having acted in any way in support of com-
munism could not be levelled at Kmoskd. Nevertheless, an allegation of high
treason was hardly likely to be looked on favourably. Under such circumstances,
it is plausible to assume that by putting the Jews in the limelight Kmoské was
trying to divert attention from his own “crime”. The other factor concerned the
suddenly modified attitude towards national identities in the country after the
dissolution of the Monarchy. Towards the end of World War I, the Kingdom of
Hungary was a multi-ethnic country, where approximately 50 percent of the
population was made up by ethnic Hungarians (Magyars), while approximately
50 percent consisted of other nations (Slovaks, Ukrainians, Romanians, Serbs,
Slovenians and Germans). Kmosko had a “dual national identity””. He was
a Slovak by birth, but due to a high degree of assimilation he also considered
himself a Magyar — many relevant utterances exist by him to this effect.’® His

Archaeologia. This work was the subject of Kmosko’s “habilitation thesis”, as we have seen
above, and it seems to have exerted a very great impression upon him.

On this subject, see MCEWEN, N. Nationalism and the State. Welfare and Identity in
Scotland and Quebec. (Regionalism and Federalism, 5). Brussels: P. I. E — Peter Lang,
2006, pp. 23-37, esp. 32-34, and ABLONCZY, B. Orzok. A tobbes identitas stratégidi.
In: id. Nyombiztositas. Letiint magyarok. Kisebbség- és miivelddéstorténeti tanulma-
nyok. Bratislava: Kalligram, 2011.

I have come across many claims by Kmosko that he is a Magyar, both in printed and archival
sources. In actual fact, all his relevant statements are those of a self-conscious Magyar. All
these sources were produced in Hungarian in a Hungarian environment. I have never come
across a source in which he claims to be a Slovak; yet there can be not the slightest doubt that
this was the case and that he also considered himself to be such. Jehlicka’s relevant statements
pertaining to his friend “Miska” are clear in this respect, too. It appears from the majority of
Kmosko’s registration forms (sg. Nationale) submitted to the University of Vienna that his
mother-tongue was Slovak and many events in the course of his life expressly prove this. Des-
pite this, I have never come across a document where he would explicitly say so himself. I have

v
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case is similar to that of the architect Ladislav Hudec/Hugyecz Laszlo, who
acquired great fame in Shanghai, China, between the two wars. He touched on
this question in a private letter: “Whether I am Magyar or Slovak, I do not know,
nor am I trying to find out. I cannot cut myself in two, as has been done with my
fatherland. I shall always remain what I have been. Nobody asked me in the old
Hungary of St Stephen whether I was Slovak or Magyar. I loved both, because
my mother was of Magyar, my father of Slovak origin, and consequently [ was
both as well.”*” Kmosko seems to have accommodated himself very well in the
society of pre-war Hungary with his dual identity, but suddenly the situation
changed and this pulled the rug from under his feet. With the emergence of
Slovakia (as part of the new Czechoslovak state) and with Hungary having
become a nation state, people like Kmoské or Hudec were asked: Are you Slovak
or Hungarian? One had to make a choice; dual identities were no longer accep-
ted. In addition to this, there loomed the danger of being branded a member of
a “traitor” nation, which had “treacherously” abandoned the Kingdom of St
Stephen, at the same time participating in its destruction. In this disorientating
situation Kmosko lost his sense of direction and it seemed to him a welcome
stratagem, even if on an unconscious level, to divert interest from his eventually
dangerous affiliation by launching an assault on the Jews as culprits, using them
as scapegoats. His was not an isolated case. Some contemporary observers clai-
med that the wave of antisemitism in Hungary after World War I did not originate
primarily from Magyars of ancient stock but from recently assimilated Magyars
whose parents or grandparents had been Germans and Slavs. Often they were
born Germans or Slavs themselves. In Hungary, assimilation was especially
strong and fast between 1867 and 1914. These recently assimilated Magyars of
German or Slav origin, who were at the same time often overzealous neophytes,
wanted to divert attention from their “foreign” origin for fear of being branded

not seen any documents written by Kmoské in the Slovak language, either. As far as his name is
concerned, he always uses the Hungarian form in the numerous documents written by himself
which I have seen. In contrast, his closest friend, FrantiSek Jehlicka never leaves a doubt that
he is a Slovak in the great number of documents I have come across during my research. He
never claimed to be a Magyar in the documents accessible to me, either. (I can remember only
one document in the archives of the former Faculty of Theology of Budapest University [now
Faculty of Theology, Pazmany Péter Catholic University, Budapest] in which faculty members
praised Jehlicka’s “devotion to the Hungarian fatherland” in connection with his appointment
as professor. However, these were not his own words. It is not known, either, whether he was
aware of them at all at the time.)

PONCELLINI, L. Hudec Ldaszlo. Budapest: Holnap, 2010, pp. 7-8 (foreword by Janos Gerle),
13-15, 138-141. Original in Hungarian. This monograph quotes other letters by Hudec as well
as events from his life, which demonstrate his wholehearted attachment to both peoples. Accor-
ding to oral information by Virag Csejdy of the Hudec Cultural Foundation, the letters are in the
possession of Hudec’s descendants in Budapest (www.hudecproject.com/en/news).
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aliens in the newly emerging nation state, which was highly sensitive to such
problems in the new and unfamiliar situation in which it found itself.*’

In a broader context, this situation characterized Central and Eastern Europe
as a whole. An “outsider” observer, an American historian of the area and period,
writes on his hero and his family in a recent biography: “[They] could live in har-
mony in a Europe of multinational monarchy, but not in the new Europe of natio-
nal republics [...]. He was one of millions of east Europeans whose nationality
could not easily be defined. [...]. The old Europe of multinational empires had
left much room for ambiguity about national identity, an ambiguity that allowed
for a certain kind of human freedom. [...]. The Habsburg Europe of multiple
loyalties and ambiguous nationalities seemed to have reached its end.”!

After Kmosko’s return to the Faculty in August 1919, a disciplinary proced-
ure was initiated against him because he had left his posts (both as professor and
dean) without official permission in April. The procedure was surprisingly long,
lasting until 1923. He was finally found “not guilty”. His claim was accepted that
he had to flee in order to save his life from the communists because he already
had the reputation of an anti-Semite on account of his earlier publications.** In
the absence of written evidence to the contrary, the claim of one of his collea-
gues, the head of the disciplinary committee in the Faculty, was rejected, accor-
ding to which Kmoské had left his post in order to collaborate with the enemy
by trying to obtain a post in the new Czechoslovak state. The final clearance
coincided with his transfer to the Faculty of Arts: in 1923 he was invited to
occupy the chair of Semitic Philology in the Faculty of Arts, which had become
vacant in 1921 with the death of Ignaz Goldziher.* One has the impression that
this was no mere coincidence but that it was on this condition that under pressure
from the government the Faculty finally agreed to Kmoské’s final clearance by
the University authorities. In actual fact, his colleagues could not forgive him for
abandoning the Faculty in its hour of greatest need in April 1919, thinking only
of his own personal interests when as dean — just like the captain of a sinking

40 ORMOS, Egy életit, pp. 115-116. Antisemitism in Hungary between the two wars is an intrica-
te question, the origins and charasteristics of which constitute a complex network of problems.
The view quoted above represents only one possible view of the phenomenon and cannot claim
general relevance.

4 SNYDER, T. The Red Prince. The Fall of a Dynasty and the Rise of Modern Europe.
London: The Bodley Head, 2008, pp. 134135, 148, 237. The “Red Prince”, Archdu-
ke Wilhelm von Habsburg, was “Habsburg by birth, child of the Balkans, Polish by
upbringing, Ukrainian by choice” (Ibid., p. 283). His beloved Ukrainians called him
Vasyl Vyshyvani after the embroidered Ukrainian shirt he wore under his uniform.

4 Jews played a prominent role in the leadership of the Soviet Republic.

# On Goldziher, see BERANEK, O. Igndc Goldziher — vézen z Budapesti: Zivot a dilo zakladatele
Islamologie. (Dé&jiny a kultura, 22). Brno: Centrum pro Studium Demokracie a Kultury, 2010.
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ship — he should have persevered in his post, looking after the Faculty’s interests
and trying to save whatever remained to be saved. It was known at the time of
Kmosko’s flight that the new Soviet government was considering closing down
the Faculty altogether. In the end it did not do so, in all probability because it
collapsed before it could have undertaken such a step — the Soviet Republic was
of relatively short duration. However, it was a matter of debate after its fall how
serious the situation had actually been; his colleagues rejected his version of the
events. It was an additional accusation against Kmosko that before his flight he
“frightened” the students and persuaded them to transfer to other faculties.
Right at the time of his return to Budapest Kmosko6 became politically active
in the Slovak cause. He became greatly disillusioned by what he saw in the emer-
ging new Czechoslovak state and thought it preferable for the Slovaks to return to
the Kingdom of St Stephen, to post-war Hungary’s deeply conservative Christian
regime under Admiral Horthy where they would enjoy a wide autonomy. On his
own request he was granted leave from his teaching duties for both semesters of
the academic year October 1919 through June 1920. He worked in close coo-
peration with the Nationalities Ministry in Budapest, both in Hungary and in
Slovak emigrant circles in Vienna, Berlin, Warsaw and Krakow. At the beginning
he closely cooperated with Frantisek Jehlicka, though they soon parted company
as their views began to differ more and more. In Kmoské’s own words he could
not accept that his closest friend had “rowed across to Panslavic waters”. In
contrast to Kmosko, Jehlicka was fighting for an independent Slovakia, and for
this aim this highly gifted and flamboyant personality was ready to undertake
practically anything.** Kmosko also made renewed efforts to find a Slovak parish

“ For instance, Jehlicka established secret contacts with Soviet diplomats in Rome with the pro-
mise of sparking off a social revolution in Czechoslovakia. The Soviets were very enthusiastic
about their future cooperation. Jehlicka was an extremely bright, charming person and also
a great expert on Marxism, which meant that he knew how to talk to Soviet diplomats “in
their own tongue”. The significance the Soviets attributed to Jehlicka’s activities and their co-
operation is shown by the fact that at their second secret meeting, this time in Berlin, Jehlicka
and his colleagues were received by none other than the People’s Commissar [= Minister] for
Foreign Affairs of the Soviet Union, Georgy Chicherin himself, a highly educated, glamorous
diplomat of noble descent, who was very friendly with them. The atmosphere at the meeting
was excellent. It is not difficult to imagine that two such sparkling politicians as Jehlicka and
Chicherin may have got on very well on a personal level. Jehlicka hoped to enlist Soviet support
for the Slovak cause. Jehlicka’s contact in Budapest Deputy Minister of Foreign Affairs Kal-
man Kanya approves of these contacts and regards the prospects of future cooperation between
Jehlicka and Chicherin as most promising because he “consider[s] support provided by the
Bolsheviks to be very effective”, insisting however that these contacts should be kept secret.
I have not encountered documents proving that these contacts bore further fruit. After 1933
Jehlicka established contacts with high political circles in Berlin. He made great efforts to meet
Hitler personally. I have not seen any documents proving his success in this respect. ORMOS,
Egy életat, pp. 151, 172-174, 177-181. Jehlicka was an incredibly gifted, clever and interes-
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in the United States but to no avail. This shows how uncomfortable he must have
felt in the Faculty since the mere idea that an active professor would be granted
leave to work as a parish priest in America was totally absurd. Greatly disillusio-
ned, he returned to the Faculty once again.

In the years after his return from Bratislava, Kmoské resumed his anti-Se-
mitic activities, which became especially aggressive at this time. He published
much on this subject, gave public lectures and participated in meetings and con-
ferences. The tone and style of his rhetoric is extremely pointed and offensive
to modern ears. Then all of a sudden he discontinued these activities, which had
lasted for a total of 6 years. Contemporaries were surprised: What happened?
From about this time there is an interesting message in the Hungarian National
Archives from the Hungarian ambassador to the Quirinal (Rome) sent to the
Minister of Foreign Affairs in Budapest (dated 27 April 1922). The ambassa-
dor reports of a Slovak nationalist, Bajan Vilmos [Viliam Bajan], who was in
Rome meeting all sorts of people with a view to making propaganda for the
Slovak cause. Now, in contrast to similar activists, who always meet nationalists
and right-wing politicians, both Italian and foreign, while in Rome, Bajan/Bajan
has established contacts in leading Jewish and masonic circles. He arrived with
a letter of support from the leaders of the Jewish community in Pest. “I am also
aware that Professor Kmosko in Budapest has played a role in his mission; he
signs his letters to him Mézes Kohn [Moses Kohn]”, — the ambassador writes.*
He is greatly impressed and enthusiastic about the perspectives such a novel and
inventive action promises to open up. This is an intriguing piece of information,
which raises a number of questions. How did the ambassador know of Bajan/
Bajan, given the fact that activists of his type always carefully avoided any con-
tact with the Hungarian Embassy in Rome for fear of being branded Hungarian
agents? How did he know under what name Kmosko corresponded with Bajan/
Bajan? etc. Given Kmosko’s anti-Semitic activities, it is not easy to interpret this

ting person, whose biography is still to be written. It will be a great achievement and a highly
rewarding, yet difficult task, because innumerable documents by him and on him seem to exist
scattered in numerous places in various languages. I have come across many such documents
in the following places only in Hungary: Library and Archives of the Faculty of Theology of
Pazmany Péter Catholic University (the former Faculty of Theology of Budapest University);
Archives of the E6tvos Lorand University of Budapest (the disciplinary case of a dean, in our
case Kmosko, was decided on a university level, thus the relevant documents were deposited in
the University Archives, although they pertained to the Faculty of Theology, strictly speaking);
Primatial Archives Esztergom; Hungarian National Archives Budapest; Library of the Hunga-
rian Parliament Budapest. The documents I saw were in Hungarian, Latin and Slovak. Jehli¢ka
had a superb command of Hungarian.

It does not escape us that the initials of Moses Kohn are identical to Kmoskd’s own initials. On
the affair, see ORMOS, Egy életut, pp. 221-227, esp. pp. 223-226. Bajan/Bajan himself was
probably Jewish.

4

3
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highly surprising letter. The only plausible explanation seems to be that Kmosko
began to cooperate with Jewish and masonic circles for the sake of the Slovak
cause and that they either asked him to end his anti-Semitic activities, or he him-
self thought that this cooperation made it worth ending them of his own accord.
Of course it is not easy to imagine that Jewish circles in Budapest would have
easily accepted him with his past. Yet this was not impossible, either, because
such a cooperation promised advantages to the Jewish community too, by elimi-
nating a very loud and “dangerous, scientifically trained anti-Semite”, for instan-
ce.* And in any case, this was a confidential affair between Kmosko and certain
practically minded Jewish circles, which did not have to be defended before the
broad public. It is also possible that other factors contributed to his decision. By
this time, Kmoskd may have seen his demands regarding Jews fulfilled in the
new right-wing system of Admiral Horthy, so he may have lost interest in them.
It emerges from our sources that at this period he begins to be concerned with the
severe social problems of contemporary Hungary. He may have come to the con-
clusion that the real problems of Hungary were not the Jews but lay elsewhere.
Thus his priorities shifted to other areas.

On his own request, in 1923 Kmoské took up the post of a chaplain in the
small village of Pusztazamor near Budapest, which did not have an independent
parish at the time. In a letter to Primate Jusztinian Serédi, he would write much
later that his main reason for taking this step was to create a solid material basis
for research in his new field of interest covering early Hungarian history.*” He
was confronted with unexpected problems in his new environment. Pusztazamor
was a very poor village and, as he complained to his bishop, his flock consis-
ted mainly of “communists”, ardent supporters of the fallen Soviet Republic.
The villagers hated the landowner. In a dispute concerning certain local affairs
Kmosko, after some hesitation, took the side of the village against the landlord
and the villagers became wholeheartedly devoted to their priest. At the same
time Kmoské’s relationship with the brother of the absentee landlord became
more and more tense, to the extent that he was finally forced to relinquish his
post. It is at this time that Kmosko’s attention gradually becomes focused on the
severe social problems of the country: soon he sees the danger of an imminent
revolution. The landlord’s brother accuses him of spreading his subversive ideas

46 T have no further information on this subject.

7 ORMOS, Egy életut, p. 230. This is a surprising statement. It is not clear for what Kmosko
needed the considerable (?) extra sums. As a Roman Catholic priest, he did not have a family
to support. Maybe he was helping his brothers, sisters and their families? The village was very
poor, so his income there cannot have been high. Salaries of university professors are usually
assumed to have been considerable in this period. At the same time, Kmoskd complains repea-
tedly about the poverty from which he has to suffer as a university professor. It was not possible
to clarify this question within the present project.
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even from the pulpit. Kmosko denies this accusation but his character traits, in
addition to his pointed and offensive rhetoric, leave no doubt that his flock has
become duly informed of his views, whether from the pulpit or from elsewhere.
Nor can there be any doubt that speaking of an imminent revolution in the 1920s,
just a few years after the lost war and the cataclysm of two successive revo-
lutions (October 1918 and March 1919, the latter a communist upheaval), in
addition to predicting the imminent fall of “our wretched upper classes with
their well-known fatal character traits of frivolity, idleness, snobbery, debau-
chery, incredible hypocrisy, obstinacy in sowing dissent”, whom he now held
partly responsible for the recent revolutions (in contrast to the generally accepted
narrative of the events) must have caused consternation in lay and church circles
alike.*® However, contemporary rumours suggesting that the official church even
boycotted his burial, leaving only students of the Rabbinical Seminary standing
around the grave pit in great numbers to pay their last respects to their favourite
professor, turn out to have been unfounded.

After the war Kmoskd modified his fields of scholarly interest. In the ear-
lier period of his career he was interested mainly in Syriac Christian literature,
becoming an internationally acknowledged authority on the subject, but he also
published scholarly articles on Assyriology, Sumerology and Old Testament exe-
gesis. In the 1920s he extended his interests to the early history of the Magyars.
He collected all Oriental (Arabic, Persian, Turkish and Syriac) sources on the
early Hungarians before their arrival in their present-day habitat, translated them
into Hungarian and supplied them with commentaries. This truly enormous work
remained in manuscript form at his death. In all probability, he was unable to
publish it for lack of funds — these were the years of the Great Depression of 1929
—1939. It was finally published in several volumes towards the end of the twen-
tieth century by an editor lacking a solid familiarity with the languages invol-
ved.*® There can be no doubt that this extension of his fields of interest was also
an effort to remedy his recent “moral lapse”. In due course he was amply rewar-
ded. In 1922 he was elected corresponding member of the Hungarian Academy

# ORMOS, Egy életut, pp. 220-221.

4 ORMOS, Egy életut, p. 247. In addition to their own degree, students of the Rabbinical Semina-
ry in Budapest were required by law to obtain a doctorate from the Faculty of Arts at Budapest
University. Many of them took their doctorate in the Semitic Department under Kmoskd’s
guidance. His relationship with them seems to have been very good.

0 ORMOS, Texts on the Early Hungarians in the Gayhani Tradition (with further bib-
liography on the subject). The present author did not examine the volume on Syriac
sources, which had a different editor. A similar collection, although smaller in size,
is available in Slovak: PAULINY, J. Arabské spravy o Slovanoch (9. — 12. storocie).
(Projet Moravia Magna). Bratislava: VEDA, vydavatel'stvo Slovenskej akadémie
vied. Bernolakova spolo¢nost’, 1999.
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of Sciences. It may also have been a reward for his services to the Hungarian
state — leading political circles were very well aware of the significance of his
activities aimed at Slovakia’s return to the Kingdom of St Stephen. For instance,
rather early the government made an unofficial effort to intervene in Kmosko’s
favour in the disciplinary procedure against him after his return from his flight.
It was not successful: the president of the disciplinary committee was outraged at
such a step and flatly rejected the request. On the other hand, one cannot get rid
of the impression that the Hungarian scholarly establishment also became aware
of the danger of eventually losing an internationally acknowledged scholar and,
by binding him to Hungary, wanted to make sure that this would not happen.
Kmoské died in 1931. It was not an unexpected sudden death: he had pre-
pared for it by taking extreme unction. He was 55 years old; this was not an
advanced age even by the standards of the day. We can only wonder how his life
would have been shaped by the ensuing turmoils of history had he not died so
prematurely. Soon the extreme right came to power, only to be followed by the
extreme left. Both periods were full of tribulations for Roman Catholic priests.

Excursus I: THE KHAZARS

Around 650 AD the — probably Turkic — Khazars established a far-flung,
strong dominion in the area between the northern slopes of the Caucasus and
the Caspian and Black Seas. Their mighty empire for a good three centuries
flourished as a major, especially commercial, connecting link between Eastern
Europe and Southwestern Asia, until around 969 it was destroyed by the expan-
ding Kievan Rus under Sviatoslav. In order to avert subjugation by their powerful
neighbours (the Byzantine Empire and the Arab Caliphate), the upper strata of
the Khazar Empire adopted a veneer of superficial Judaism. The majority of the
population, however, remained adherents of Shamanism. The so-called “Khazar
theory” claims that Central and Eastern European (Ashkenazi) Jews are not of
Middle Eastern origin, their ancestors being the Biblical Israelites in Palestine,
but are descended from Khazar refugees migrating north- and westward after the
destruction of the Khazar Empire. This theory, which thus asserts that the Jewish
population in Central and Eastern Europe is not of Semitic but of Turkic origin
and to which, at least for a while, Kmosko also seems to have subscribed, is at
present mostly rejected. The Khazars played an important role in the early stages
of the Hungarian migration. In the 5th century AD the Hungarian tribes departed
from their earlier habitat in the central Urals toward the Eurasian Grass-Steppe
Belt which extended from Northern China all the way to the Carpathian Basin in
Central Europe. After a while they started migrating westward along the northern
shores of the Caspian and Black Seas, as did numerous other nomadic peoples
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on this main East-West “thoroughfare”. Soon they came into contact with the
Khazars, first as enemies, then as allies, and eventually they even, for a certain
period, fell under Khazar suzerainty. The Khazar connection, which certainly was
a major factor in early Hungarian history, also played a central role in Kmosko’s
oeuvre. As neither the Khazars nor the Hungarians employed writing on a large
scale at the time, information on the subject is derived from Byzantine (Greek)
and Oriental (Arabic, Persian, Syriac) sources. Yet much remains unclear on
account of the dearth and opacity of the data at our disposal.’!

Excursus II: TURANISM

The theory of “Turanism” posits a certain relationship between a number of
non-Indo-European and non-Semitic languages or peoples, or both. “Turan”,
which here stands for “Asia” altogether, is the Iranian name of a certain region
in Central Asia. “Turanism”, asserting some sort of relationship between Turkic
peoples and languages on the one hand and Hungarians and Finns on the other,
sometimes including the Japanese and even the Sumerians, occurs in many,
occasionally quite extreme variations. The origins of this theory can be traced to
the first half of the nineteenth century; later on its two main proponents were the
German-born Max Miiller (1823 — 1900), outstanding Indologist and historian
of religion at Oxford, and Arminius Vambéry (Vambéry Armin; 1832 — 1913),
Hungarian Turcologist, professor at Budapest University and pioneering travel-
ler in Central Asia. Especially in Hungary and Turkey the theory of “Turanism”
has enjoyed a certain popularity, occasionally functioning as a constituent part in
the two countries’ nationalisms. As for Hungary, Turanism stands in marked con-
trast to the generally accepted view of the Finno-Ugric origin of the Hungarian
language. With its emphasis on eastern connections it has always had a certain
“anti-western” edge. In both world wars it played an important role as ideologi-
cal underpinning of military alliances, with the Ottoman empire in World War I
and with Japan in World War I1.*

S GOLDEN, P. B. et al. (ed.). The World of the Khazars. New Perspectives. (Handbuch
der Orientalistik, VIII/17). Leiden-Boston: Brill, 2007. DUNLOP, D. M. The History
of the Jewish Khazars. (Princeton Oriental Studies, 16). Princeton, New Jersey: Prin-
ceton University Press, 1954. ARTAMONOV, M. 1. Istoriya khazar. 2. izd. Sankt-Pe-
terburg: Filologiceskiy fakul’tet Sankt-Peterburgskogo gosudarstvennogo universite-
ta, 2002.

2 MINORSKY, V. Taran. In: Enzyklopaedie des Islam. [1st ed.]. Leiden: Brill; Leipzig:
Otto Harrassowitz, 1913 — 1938, vol. IV [1934], pp. 951-957. JASCHKE, G. Der
Turanismus der Jungtiirken. Zur osmanischen Auenpolitik im Weltkriege. In: Die
Welt des Islams 23 (1941), pp. 1-54. ABLONCZY, B. Skizze iiber den ungarischen
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PERIODIZACIA EXISTENCIE KATOLICKEJ
VOJENSKEJ DUCHOVNEJ SLUZBY V SLOVENSKEJ

ARMADE V ROKOCH 1939 — 1945

Tomas Huda

Abstrakt:

Predkladany prispevok sa pokiisa nacrtnut vznik, roky trvania a zanik vikariatu bran-
nej moci a jeho vojenskej paralely, tzv. katolickej duchovnej spravy na MNO. Vikariat
brannej moci riadil vikar brannej moci Michal Buzalka; katolicku duchovnu spravu
spravoval jej prednosta, ktory bol neoficialnym generdlnym vikarom biskupa Buzalku.
Vo funkcii prednostu katolickej duchovnej spravy sa vystriedalo niekolko skiisenych
vojenskych duchovnych. Struktiiry a systematizacné miesta sa v obdobi 1939 — 1945
znacne menili, hladalo sa optimalne personalne obsadenie na velitelstvach, ako aj
na novozriadenych vojenskych utvaroch s umyslom co najlepsie poshizit vojenskym
operaciam. Tak sa katolicki vojenski duchovni dostali aj na vychodny front a do Ta-
lianska. Je pochopitelné, ze cinnost duchovnych na relativne pokojnom Slovensku
bola diametralne odlisna od frontovych podmienok, kde katolicki vojenski duchovni
museli posobit na miestach bezprostredne zasiahnutych vojnou a boli konfrontovani
s jej hrozami.

KUl'ucové slova: armada — duchovny — front — vikariat — sluzba.

Uvob

Uvodom si terminologicky odligime dve skutoénosti z prostredia vojenského
duchovenstva: katolicka vojenska duchovna sluzba akatolicka vojenska duchovna
sprava. Pod slovnym spojenim katolicka vojenska duchovna sluzba rozumieme
subor roznorodych ¢innosti, ktorych kone¢nym cielom bolo zabezpecit’ prislus-
nikom armady katolickeho vyznania duchovné potreby v mieste vykonu vojen-
skej sluzby. Katolicka vojenskd duchovna sprdava ako zlozka na Ministerstve
narodnej obrany (MNO), zabezpecujuca duchovnu sluzbu v armade, mala za
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ulohu personalne, organizacné a materialne zabezpecenie pastoracnej duchov-
nej sluzby medzi vojenskymi jednotkami tak v domacom, ako aj v zahrani¢nom
priestore. Vikariat brannej moci bola kanonicky zriadena cirkevna $truktira na
urovni personalnej prelatury, ktora zabezpecovala duchovnu sluzbu v armade,
ako aj zaClenenie tejto sluzby do Zivota slovenskej cirkvi. MozZno konstatovat’, Ze
medzi katolickou vojenskou duchovnou spravou na MNO a vikariatom branne;j
moci bol uzky vztah vzajomného prekryvania; aj ked vikar brannej moci bol
cirkevnym hierarchom porovnatelnym so sidelnym biskupom, vojenska funkcia
prednostu katolickej duchovnej spravy na MNO bola stotoznena s uradom gene-
ralneho vikara, pri¢om prednostom katolickej duchovnej spravy a generdlnym
vikdrom bola t4 ista osoba.

Pri uvazovani o katolickej vojenskej duchovnej sluzbe v rokoch 1939 —
1945 je nevyhnutné rozlisit’ dve historicky od seba zavislé obdobia: obdobie
od vzniku prvej Slovenskej republiky dna 14. marca 1939 do vymenovania
pomocného biskupa Trnavskej apostolskej administratiry Michala Buzalku za
vikara brannej moci dna 4. jina 1940, a obdobie vzniku, formovania a existen-
cie vikariatu brannej moci od juna 1940 az do ukoncenia druhej svetovej vojny
v maji 1945.

1. OBDOBIE VZNIKU VIKARIATU BRANNEJ MOCI
(MAREC 1939 — JUN 1940)

Prvé obdobie (14. marec 1939 — 4. jin 1940) bolo charakteristické priprav-
nymi pracami veducimi k stabilizdcii novovzniknutej katolickej vojenskej
duchovnej sluzby v armade Slovenskej republiky. Pre toto viac ako rok trvajuce
obdobie bolo priznacné, ze vsetky smernice a organizacno-pravne nariadenia
v oblasti existencie a chodu duchovnej sluzby v armade boli prevzaté z armady
byvalej prvej Ceskoslovenskej republiky a ich platnost’ bola prakticky zabez-
pecend bez skutoéného preruSenia ¢asovej kontinuity. Obdobie bolo ukoncené
vymenovanim vikara brannej moci pre Slovenskt armadu. Jediny, ale podstatny
rozdiel spocival v postupnom organizacnom osamostatneni vojenskych duchov-
nych od Prahy.!

V case vzniku prvej Slovenskej republiky pdsobilo v armadnych $trukturach
len malo katolickych knazov (Valentin Vilkovky, FrantiSek Kovalc¢ik, Albin
Krasna, Dezider Kiss-Kalina, Anton Lednicky, Jozef Mitosinka, Violand Andor-
Andrejkovi¢, Anton Sviezeny, Ludovit Vesely a Karol Neururer-Horsky), ich
pocet bol predtym zamerne kontrolovany prazskou vladou. Po vzniku prvej
Slovenskej republiky sa rady vojenského duchovenstva rozsirili o nové tvare

! Vojenskym vikarom v prvej Ceskoslovenskej republike bol spravidla prazsky arcibiskup.
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(Simon Zahora, Stefan Rakiis). Organizaénym a odbornym garantom katolickej
duchovnej sluzby na MNO bol prednosta duchovnej spravy, ktorym bol od marca
1939 vymenovany sluzobne najstar$i vojensky duchovny FrantiSek Koval¢ik.?
No od 1. januara 1940 musel byt kvoli pretrvavajicim zdravotnym t'azkostiam
prepusteny z ¢innej sluzby do vysluzby. Jeho nastupcom sa od 17. oktobra 1939
stal Albin Krasna.? Urad prednostu katolickej duchovnej spravy zahfiial v sebe

2

v

Frantisek Kovalcik (1890 — ?) bol po vyhlaseni Slovenskej republiky v marci 1939
prideleny ako ddstojnik duchovnej sluzby k MNO v Bratislave. V maji 1939 prevzal
funkciu historicky prvého prednostu rimskokatolickej duchovnej sluzby MNO v Slo-
venskej armade. Dna 17. maja 1939, teda v obdobi snéh o kreovanie vikariatu brannej
moci v Slovenskej armade, bol povySeny na plukovnika duchovnej sluzby. Pre pre-
trvavajuce zdravotné problémy bol v obdobi od 16. oktébra do 31. decembra 1939
poslany na docasnt zdravotni dovolenku s plnymi p6zitkami. No po pretrvavajicich
zdravotnych tazkostiach bol ku diu 1. januara 1940 rozkazom ministra MNO gene-
rala Catloga po 22 rokoch ¢innej sluzby prelozeny do vysluzby. V d’alsom obdobi ako
diecézny knaz pdsobiaci v Kosickej apostolskej administratire spolupracoval s doma-
cim odbojom. V ¢ase vypuknutia Povstania zostal v Bratislave. Dnia 1. novembra 1946
bol opitovne povolany do ¢innej sluzby ako prednosta rimskokatolickej duchovnej
spravy velitel'stva vojenskej oblasti 4. Po februari 1948 bol pre svoju minulost’ v ar-
made a zaporny postoj k socialistickému zriadeniu s okamzitou platnost'ou zbaveny
vojenskej sluzby. Diia 1. augusta 1948 bol definitivne prelozeny do vysluzby. TUL-
KISOVA, J. Koval¢ik FrantiSek, In: CSEFALVAY, F. a kol. Vojenské osobnosti dejin
Slovenska. Bratislava: VHU, 2013, s. 128. TaktieZ Vojensky historicky archiv Brati-
slava (d’alej len VHA), fond Hlavné vojenské velitel'stvo (d’alej len f. HVV), 1939
(dov.), 8k. €. 72, €.j. 210 015. Kovalcik Frantisek, plk. duch. — dovolenka a preloZenie
do vysluzby. 12.10.1939.

Albin Krasna (1894 — 1943) bol po vzniku Slovenskej republiky ako prislusnik
Slovenskej armady 17. maja 1939 povyseny na podplukovnika duchovnej sluzby.
Jeho kariéra vojenského duchovného vyvrcholila diia 17. oktébra 1939, ked’ sa stal
prednostom katolickej duchovnej spravy 6. oddelenia na MNO, pretoze vtedajsi
prednosta plk. duch. Frantisek Koval¢ik bol dlhodobo praceneschopny a bolo po-
trebné ho nahradit’ inym skiisenym ddstojnikom duchovnej sluzby. Dna 1. jila 1940
bol Kréasna povyseny na plukovnika duchovnej sluzby. Okrem riadenia duchovnej
spravy na MNO zabezpecoval povolavania novych vojenskych knazov do zalohy
v Case t’aZenia proti Sovietskemu zvizu od juna 1941 a bolo potrebné zabezpecit
chod duchovnej sluzby tak doma, ako aj na fronte. Albin Krasna bol uz vSak pribliz-
ne od maja 1942 dlhodobo praceneschopny z dévodu vazneho pl'ucneho ochorenia
— tuberkulézy. Jeho lie¢ba pokracovala v sanatoriu v Novom Smokovci, kde dna
18. jina 1943 tejto chorobe podl'ahol. Pohrebné obrady sa konali 22. jiina na dvore
Hurbanovych kasarni so vSetkymi vojenskymi poctami. Pochoval ho vojensky vikar
Michal Buzalka. Porov. Vojensky ustiedni archiv Praha (d’alej len VUA), f. Kme-
nové listy (dov.), Kvalifikaéni listina. A. Krédsna, 21.6.1943. Zbierka P. Slepcana.
Albin Krasna: Dr. Michal Buzalka, titl. biskup — priznanie hodnosti a povysenie
229.6.1940 (odpis listu). FRYDL, D. Zrod cirkve eskoslovenské husitské [online].
In: Husuvsbor.cz. [cit. 20.01.2017]. Dostupné na internete: http://www.husuvsbor.
cz/?page 1d=230.

ACTA 2/2020 79



Periodizacia existencie katolickej vojenske;j
duchovnej sluzby v slovenskej arméade v rokoch 1939 — 1945 Stiidie

funkciu vojenského nadriadeného, ktorému kumulativne vo veciach tak vojen-
skych, ako aj cirkevnopravnych podlichali vSetci dostojnici katolickej duchov-
nej sluzby. Prakticky vykonaval vsetky ¢innosti spojené s iradom generalneho
vikara brannej moci. Ked’Zze nebol ordindrom a ani vysvitenym biskupom,
nemal jurisdikéné pravomoci, a preto musel ziadat’ diecéznych biskupov o ude-
lenie jurisdikcii, ktoré sa vztahovali na vojakov pdsobiacich na uzemi konkrét-
nej diecézy. V sluzobno-vojenskych zalezitostiach podliehali vojenski duchovni
velitel'om jednotiek a boli ich poradcami vo veciach duchovnej agendy a mrav-
no-osvetovej formacie vojakov.

2. OBDOBIE EXISTENCIE VIKARIATU BRANNEJ MOCI
(JUN 1940 — MAJ 1945)

Druhé obdobie bolo charakteristické existenciou vikariatu brannej moci
(4. jGn 1940 — maj 1945). Mozno ho chronologicky ohranicit’ Casovym inter-
valom od vymenovania pomocného biskupa Trnavskej apostolskej administra-
tury Michala Buzalku papezom Piom XII. za vikdra brannej moci v Slovenske;j
armade az po samotny zanik Slovenskej republiky a jej armady. Svitej stolici
lezal na srdci osud a krest'anské smerovanie mladej Slovenskej republiky. Toto
presvedcenie jasne vyplyvalo zo skutoénosti, Zze prave Svita stolica ako prva
zo vsetkych nie bezprostredne zainteresovanych medzinarodnych suverénnych
subjektov uz 25. marca 1939 uznala Slovensku republiku za samostatny Stat,
a tak vydala svedectvo o velkom zaujme venovanom Slovensku a o nespochyb-
nitel'nej a opodstatnenej poziadavke na vlastnu svojbytnost’ a narodnu integritu.*
Vatikan hned’ nato po prijati verbalnej noty zo strany Slovenskej republiky zacal
podnikat’ kroky na zriadenie uradu diplomatického vyslanca pri Svitej stolici.
Sthlas statneho sekretariatu zo dia 5. jina 1939 znamenal zriadenie slovenského
vyslanectva pri Svétej stolici a zaroven potvrdil agreman pre Karola Sidora ako
mimoriadneho slovenského vyslanca.

Po tomto dolezitom diplomatickom kroku vztahy medzi Slovenskom
a Vatikanom neochladli, naopak, nabrali na intenzite. DalSou tilohou oboch dip-
lomacii bola zalezitost’ spojena s vymenovanim a odoslanim vyslanca Svitej
stolice na Slovensko. Po mnohych nedorozumeniach spojenych s pociatocnym
moznym vymenovanim Xaveria Rittera za aposStolského nuncia na Slovensku
a pokracujucich bilateralnych diplomatickych rokovaniach bol za chargé d’af-
faires Svitej stolice vymenovany Giuseppe Burzio.® Dal§ie vzajomné roko-

+ DURICA, M. S. Slovenskd republika a jej vztahy k Svitej stolici (1939 — 1940). Bratislava:
LUC, 2007, s. 14.
5 Dovtedajsi nuncius v Prahe Saverio Ritter prisiel do Bratislavy 18. juna 1939 vecer
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vania sa tykali vhodnosti a odportcani osoby knaza Dr. Jozefa Tisa za hlavu

a

prezidenta Slovenskej republiky, a prebiehali aj pokrocilé medzinarodné

rozhovory tykajiuce sa vzajomnej konkordatnej dohody medzi oboma strana-

m

o

1.° Nechybalo ani enormné usilie (prevazne zo strany Slovenska) o Zivotne

a hned’ 20. juna doobeda ho prijal minister zahrani¢ia Duréansky. Ritter prisFubil
ministrovi, ze sa v Rime osobne pri¢ini o vyjasnenie situdcie, bol v§ak nalichanim
slovenskej strany evidentne neprijemne prekvapeny. Tieto rozpory, nest'astna kauza
s ubytovanim, ked’ bol Ritter ubytovany s ostatnymi zahrani¢énymi diplomatmi v Car-
Itone (nechcel povodne byvat u jezuitov spolu s provincidlom Rudolfom Mikusom
a prezidentom Jozefom Tisom), spdsobena skor slovenskou neskusenost'ou nez nedo-
statkom dobrej vole, ale i malé osobné nunciovo nadsenie z misie v Bratislave a rozne
I'udské faktory vSak nakoniec sposobili, Ze Ritter diia 26. jina 1939 bez rozlucky zo
Slovenska odisiel. HRABOVEC, E. Slovensko, Svita stolica a diplomatickd misia
Karola Sidora (1939 — 1945). In: Karol Sidor: Sest rokov pri Vatikane. Na vydanie pri-
pravili Jozef M. Rydlo a Frantisek Vnuk, Bratislava: LHS, 2012, s. 242-244. DURI-
CA, Slovenska republika a jej vztahy k Svitej stolici (1939 — 1940), s. 25-27.

Konkordat bol vtedy Svitou stolicou povazovany za idealny prostriedok upravy vza-
jomnych vztahov medzi cirkvou a §tatom. Statny sekretariat prijal ponuku slovenskej
strany a zacal rokovania, no K. Sidora upozornil, Ze vzhI'adom na zavaznost’ proble-
matiky a vojnové pomery pdjde o dlhodobu zalezitost. Po Sidorovom avize sa zacalo
v Bratislave pracovat’ na konkrétnom navrhu konkordatu, ktorého vypracovanim bol
povereny profesor kanonického prava na Pravnickej fakulte Slovenskej univerzity
v Bratislave Cudovit Knappek. Pripravné prace trvali pomerne dlho, takze az na jesen
1941 bol navrh dany na pripomienkovanie ministerstvam, prezidentskej kancelarii,
biskupom, vyslancovi Sidorovi a provincidlovi jezuitov a frantiSkanov. Priprava kon-
kordatu postavila slovensku stranu po prvykrat v modernych dejinach do situacie,
ked’ neprosila Svata stolicu o ochranu pred utlakom vrchnosti, resp. treticho $tatu,
ale vystupovala v pozicii suverénneho §tatu, ktory na jednej strane signalizoval Gstre-
tovost’ voci cirkvi, zaroven si vSak voci nej vindikoval isté prava in ecclesiasticis.
Z nasho pohladu okrem cirkevnopravnych zalezitosti, ako bola delimitacia hranic,
erigovanie arcibiskupstva na Slovensku spolu so sufragdnnymi biskupstvami a vy-
tvorenie cirkevnej provincie, je zaujimava ta ¢ast navrhu konkordatu, ktora hovori
o tzv. konkordatnopravnom ukotveni vojenskej duchovnej sluzby a ponechani bliz-
Sich ustanoveni o duchovnej sluzbe armade Svétej stolici (¢1. VIIL.). Svita stolica sice
prevzala navrh na postdenie, zotrvavala vSak na tradicnom stanovisku, ze pohnuté
vojnové obdobie nie je vhodné na uzatvaranie medzinadrodnych zmlav a vykonavanie
vaznych zasahov do cirkevnej spravy. Strach z hroziacich povojnovych otrasov vSak
nutil slovenska stranu, aby sa este pocas vojny usilovala konsolidovat’ cirkevnu orga-
nizaciu i v§eobecnu situaciu na Slovensku, aby po jej skonceni mohlo byt’ Slovensko
jednotné a po cirkevnej stranke samostatne organizované. Uskuto¢nenie konkordat-
nych poziadaviek vSak narazilo na znacné tazkosti, najméd v madarsko-slovenskej
cirkevno-geografickej otazke. Svita stolica (osobitne Domenico Tardini, ktory bol
najtvrd$im odporcom konkordatneho rieSenia po¢as vojny) sa tiez obavala, ze rychle
a za mimoriadnych vojnovych pomerov uskutoénené zmeny by mohli byt v spoje-
neckom tabore vnimané ako porusenie nestrannosti Svétej stolice a jednostranny poli-
ticky ustupok slovenskej vlade. K podpisu konkordatu z dovodu vojnovych pomerov
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dolezita novua delimitaciu hranic slovenskych diecéz (problém, ktory vznikol po
Viedenskej arbitrazi dina 2. novembra 1938) a o vytvorenie samostatnej sloven-
skej cirkevnej provincie.’

-

nakoniec nedoslo. HRABOVEC, E. Slovensko, Svita stolica a diplomaticka misia
Karola Sidora (1939 — 1945). In: Karol Sidor: Sest rokov pri Vatikine. Na vydanie
pripravili Jozef M. Rydlo a FrantiSek Vnuk, Bratislava: LHS, 2012, s. 256-260.
Vlada prvej Slovenskej republiky vyvinula zna¢né usilie o upravu cirkevnych pome-
rov. Otazka delimitacie hranic slovenskych diecéz a vytvorenie slovenskej cirkevnej
provincie s metropolitnym arcibiskupstvom a sufragdnnymi biskupstvami bola po-
vodne sucastou navrhovaného konkordatu. Odvolavala sa na konstiticiu Ad eccle-
siastici regiminis incrementum este zo diia 2. septembra 1937, ktord upravovala nova
cirkevnu cirkumskripciu v stulade so Statnymi hranicami a prisl'ubovala vytvorenie
dvoch slovenskych provincii — rimskokatolickej a gréckokatolickej. Narazala vSak
predovsetkym na otvorenu otazku slovensko-mad’arskych hranic, ako i na skuto¢nost’,
ze vacsina cirkevnych majetkov sa nachadzala v Mad’arsku. Slovensky vyslanec vo
Vatikane K. Sidor preto sustredil svoje Usilie na dosiahnutie ustanovenia slovenské-
ho arcibiskupstva povysenim starobylého Nitrianskeho biskupstva na arcibiskupstvo.
Ked’ sa takto formulovana poziadavka stretla so zdujmom samotného papeza, ktory
Sidora pocas stikromnej audiencie 17. juna 1943 vyzval, aby mu vo veci predlozil
memorandum, Sidor poziadal Bratislavu, aby nechala patri¢ny spis vypracovat’ a za-
roven aby poziadala o vyjadrenie aj slovenskych biskupov. V liste z decembra 1943,
adresovaného priamo papezovi Piovi XII., slovensky biskupsky zbor na zéklade dik-
cie konstiticie Ad ecclesiastici regiminis incrementum prosil papeza o vytvorenie cir-
kevnej provincie latinského ritu s metropolitnym sidlom v Nitre, do ktorej vol'u patrit’
prejavila aj jedina gréckokatolicka diecéza v PreSove. Po tychto udalostiach mohol
Sidor predlozit’ papezovi Piovi XII. po taliansky napisané memorandum ziadajuce po-
vysit Nitrianske biskupstvo na arcibiskupstvo. Memorandum dévodil odvolavajuc sa
na spominanu konstitiiciu Ad ecclesiastici regiminis incrementum a poukazal na exis-
tenciu hmotne zabezpecenej Nitrianskej diecézy, predovsetkym vSak na nevyhnut-
nost, aby v najvlastnejSom cirkevnom zdujme dostalo Slovensko najvyssiu cirkevnu
autoritu. Ako najjednoduchsia cesta sa nakoniec ukazalo vymenovanie nitrianskeho
biskupa Karola Kmetku za arcibiskupa ad personam. Sidor tento navrh predostrel
Svitej stolici zrejme na radu kardinadla Marmaggiho. Vymenovanie biskupa Kmet-
ku za arcibiskupa ad personam uprimne podporil aj Gianbattista Montini, substitat
a vel’ky priatel’ Slovakov, ako aj samotny papez Pius XII., ktory v ilom videl spdsob,
ako prejavit’ svoju lasku k slovenskému narodu a symbolicky mu potvrdit’ prisl'ub,
ze vo vhodnejSom ¢ase uskutoéni oCakavané osamostatnenie slovenskej cirkevnej
provincie. Kardinal Maglione tak mohol napokon 18. maja 1944 oficialne oznamit’
vyslancovi Sidorovi, Ze papez vymenoval biskupa Kmetku za arcibiskupa ad perso-
nam. HRABOVEC, E. Slovensko, Svita stolica a diplomaticka misia Karola Sidora
(1939 — 1945), s. 258-260. HRABOVEC, E. Slovensko a Svita stolica v kontexte
vatikanskej vychodnej politiky (1962 — 1989). Bratislava: Univerzita Komenského,
2016, s. 115. List slovenskych katolickych biskupov adresovany papezovi Piovi XII.
o potrebe zriadenia samostatne] slovenskej cirkevnej provincie, 1943, blizsie neda-
tované (asi december). In: LETZ, R. V hodine velkej skusky. Trnava: Spolok svétého
Vojtecha, 2007, s. 403 - 404.
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Slovenska republika a Svéta stolica nasli v otdzke vytvorenia vikariatu bran-
nej moci spolo¢nu re¢. Iniciativa sice vysla zo Slovenska, to ale neznizovalo
zaujem Svitej stolice o duchovné dobro prislugnikov armédy. Statny sekretariat
uznal za potrebné investovat’ znacnli mieru pozornosti do kanonického zriade-
nia ordinariatu vojenskej duchovnej sluzby. Tento postoj vychadzal z presvedce-
nia, ze iSlo o prevazne katolicku krajinu, ktora bola v celych svojich narodnych
dejinach verna papezovi a v stredoeuropskom priestore mohla timocit’ katolicke
ucenie a krestanské hodnoty a byt tak vernym vyslancom Vatikanu. Na druhe;j
strane existovala moznost’ vhodne zasahovat prostrednictvom vikara brannej
moci do vojenskych zalezitosti a v pripade zapojenia Slovenskej republiky a jej
armady do vojnovych bojov aj moznost potencidlne vytvorit vhodny infor-
macny prostriedok, ktory bude schopny takpovediac z prvej ruky hodnoverne
podavat’ dolezité informacie. Promptné reagovanie na ziadost’ o zriadenie vika-
riatu brannej moci a nasledné vyjadrenie suhlasu s kandidatom do uradu vojen-
ského vikara tomu dava za pravdu.

Vlastna agenda spojena s vymenovanim vikara brannej moci zacala vlastne
hned’ po historickych udalostiach v marci 1939. Biskupskému zboru spociatku
vyhovovalo, ze katolicku duchovnti sluzbu vo vojenskych kasariiach jurisdikéne
zabezpecovali miestni biskupi, ktori udelovali pradvomoci vojenskym kuratom
posobiacim v posadkach geograficky patriacich do konkrétnej diecézy. Je dole-
zité uviest’, ze prvotny podnet na sformovanie vikariatu brannej moci nepri-
Siel z cirkevného prostredia, ale paradoxne priamo z najvyssich vojenskych
a Statnych kruhov. Z dostupnych archivnych materidlov mame vedomost’, Ze
iniciativa prisla priamo od ministra narodnej obrany, evanjelika gen. Ferdinanda
Catlosa. Ked’ze v danej veci sa angazovala a vyjadrovala aj Kancelaria prezi-
denta republiky, mozno opodstatnene predpokladat’, Ze minister Catlo$ iba rea-
goval na poziadavku vychadzajacu priamo od prezidenta Slovenskej republiky.?

Cirkevny proces vymenovania slovenského vikara brannej moci zasa inicio-
val na podnet ministra narodnej obrany gen. Catloga biskup spisskej diecézy Jan
Vojtassak, ktory bol povereny slovenskymi biskupmi, aby v predmetnej zalezi-
tosti komunikoval s apostolskym nunciom v Berline Cesarom Orsenigom, ked’ze
Svita stolica nemala v tom Case na Slovensku apostolského nuncia. S odstupom
¢asu je nutné dodat, Ze proces bol pomerne zdihavy a znaéne komplikovany,
spojeny s mnohymi nedorozumeniami, ktoré vznikli v komunikacii medzi
biskupom Vojtassdkom a apostolskym nunciom Orsenigom. V pociatkoch do

8 Do veci vymenovania vikara brannej moci sa Kancelaria prezidenta republiky zapojila viackrat,
rozhodujucim spésobom najmé dna 30. marca 1940, ked’ bol kancelariou navrhnuty za gene-
ralneho vikéra brannej moci Michal Buzalka, a tym bola pozastavena ziadost' o vymenovanie
Vilkovského za vojenského generalneho vikara. Zbierka P. Slepcana. List kancelarie prezidenta
republiky Ministerstvu zahrani¢nych veci zo diia 30. marca 1940 (odpis listu).
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funkcie uradu vojenského vikara prichadzali do tivahy mena dvoch najdlhSie
sluziacich vojenskych kuratov — Valentina Vilkovského® a Frantiska Kovalcika,
ktorym Vojtassak este pred vymenovanim nového vikara navrhoval udelit’ hod-
nost’ prelatov. Slovenski biskupi-ordinari v§ak nemali v umysle kreovat’ nového,
od existujuceho biskupského zboru nezavislého ordinara pre duchovnu sluzbu
v Slovenskej armade, a to z viacerych pricin: a) rozlohou mala Slovenska repub-
lika a jej mala armada potrebovala vikara brannej moci, no v pripade vymeno-
vania niektorého z biskupov by uz nebolo potrebné objasnit’ niektoré cirkev-
nopravne kompetencie a ani zabezpecenie jeho vydrziavania zo strany vlady,
nakol’ko by poberal pdzitky ako diecézny biskup, b) slovenski biskupski ordi-
nari si cheeli zachovat’ svoj vplyv na vojenskych duchovnych a im zverenych
vojenskych prislusnikov a nechceli ich zverit' novému ordinarovi, ¢) biskupsky
ordinar pochadzajuci z ich radov by mohol kontinudlne vykonavat’ ideovu liniu
biskupského zboru a po porade s biskupskym zborom by mohol vymenuvat
generalneho vikara (prednostu katolickej duchovnej spravy na MNO) z vojen-
skych duchovnych ¢innych v brannej moci. Biskup Jan Vojtassak sam navrhoval
do funkcie generalneho vikara Valentina Vilkovského. '

° Valentin Vilkovsky (1892 — ?) bol po vzniku Slovenskej republiky preradeny na
Hlavné vojenské velitel'stvo MNO do Bratislavy ako referent prednostu katolickej
duchovnej spravy. Dna 17. maja bol povyseny do vojenskej hodnosti podplukovnika
duchovnej sluzby. V case od 4. septembra do 8. oktobra 1939 sa zicastnil tazenia
proti Pol'sku. Po navrate z Pol'ska a po absolvovani ,,vojnovej“ dovolenky bol pre-
miestneny do vojenskej nemocnice ¢. 1 v Bratislave. Ako duchovny prideleny k ne-
mocnici posobil skor na posadkovom velitel'stve v Trnave. V ¢ase vzniku vikariatu
brannej moci bol biskupom Janom Vojtas§akom navrhnuty za kandidata na funkciu
generalneho vikara brannej moci, no samotnou kancelariou prezidenta republiky bol
za vikara brannej moci navrhnuty Michal Buzalka. Tymto bola pozastavena ziadost
o vymenovanie Vilkovského za generdlneho vikara brannej moci. Od 8. maja 1941
bol uznany za neschopného vykonavat’ vojensku sluzbu z dévodu pretrvavajicich
zalidoénych tazkosti a bol prekvalifikovany len na dostojnika, $pecialistu uréeného
na kancelarsku alebo dozornu sluzbu v zapoli. Od 1. maja 1942 bol zo zdravotnych
dovodov poslany do vysluzby. Slovenského narodného povstania sa nezicastnil. Po
druhej svetovej vojne bol 1. novembra 1946 povolany do ¢innej sluzby a ustanoveny
za rimskokatolickeho duchovného spravcu vo velitel'stve 10. divizie v KoSiciach. Dna
29. februara 1948 bol prideleny k velitel'stvu III. leteckého okruhu a k velitel'stvu
4. oblasti s uréenim ako prednosta rimskokatolickej duchovnej spravy vo vojenskej
nemocnici 13 v Bratislave. Po preradeni do vysluzby zil a posobil v Bernoldkove.
VUA, f. Kmetiové listy (d6v.), Kvalifikaéni listina V. Vilkovského.

V liste Vojtassaka Orsenigovi, datovaného dia 25. septembra, bol na generalneho vikara brannej
moci navrhnuty F. Koval¢ik. List z 18. oktdbra, ktory je z neskorSieho obdobia, hovori o inom
navrhu, v ramci ktorého bol na miesto generalneho vikara brannej moci navrhnuty V. Vilkov-
sky. Tento navrh je podporeny d’al§imi dékazovymi dokumentmi. Predpokladana Koval¢ikova
kandidatura na generalneho vikara brannej moci po jeho vaznom ochoreni, superarbitraznom
konani a naslednom preradeni do vysluzby sa tak stala bezpredmetnou. Zbierka P. Slepcana.

5
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Zmenu smerovania priniesla Svéta stolica, ktora prostrednictvom nunciatiry
v Berline reagovala na situaciu diia 23. januara 1940 poverenim banskobystric-
kého sidelného biskupa Mariana Blahu, ktory mal vybrat’ mena troch biskupov,
moznych kandidatov na miesto vikara brannej moci. Blaha navrhol mena tychto
biskupov: spisského diecézneho biskupa Jana Vojtassaka, koSického apostol-
ského administratora so sidlom v Presove — biskupa Jozefa Cérskeho a pomoc-
ného biskupa Trnavskej apostolskej administratiry a zaroven rektora bratislav-
ského seminara Michala Buzalku. Kancelaria prezidenta republiky navrhovala
za generalneho vikara brannej moci prave Michala Buzalku." Bodku za vset-
kymi dohadmi prinieslo dna 4. juna 1940 vymenovanie Michala Buzalku za slo-
venského vikara brannej moci (vicarius castrensis).'> Menovaci dekrét mu odo-
vzdal diia 9. juna 1940 Giuseppe Burzio, novy chargé d’affaires Svitej stolice
v Slovenskej republike.'?

Vikar brannej moci Michal Buzalka sa kanonickej jurisdikcie nad duchovnou
spravou vojska oficialne ujal dia 16. juna 1940. Z menovacieho dekrétu jasne
vyplyvali jurisdikéné pravomoci, ktoré mohol uplatnovat’ nielen na vojenskych

List biskupa Vojtassaka nunciovi Orsenigovi zo dia 18. oktobra 1939 (odpis listu). DURAJ, F.
Michal Buzalka a ozbrojené zlozky. In: LETZ, R., PETRANSKY, L. Biskup Michal Buzalka.
Zbornik prispevkov z vedeckej konferencie pri prilezitosti 40. vyrocia iimrtia. Bratislava: LUC
2002, s. 125.

Zbierka P. Slepcana. List kancelarie prezidenta republiky Ministerstvu zahrani¢nych veci zo
dia 30. marca 1940 (odpis listu).

Vymenovaniu Buzalku predchadzal navrh kancelarie prezidenta, ktora o to poziadala biskupa
Vojtassaka ako vojenského ordinara. Domenico Tardini, sekretar Kongregacie pre mimoriadne
cirkevné zalezitosti, oznamil 3. jina vymenovanie Buzalku za vojenského vikara slovenskému
vyslancovi pri Svitej stolici Karolovi Sidorovi. DURAJ, Michal Buzalka a ozbrojené zlozky,
s. 125.

,Ad consulendum spirituali adsistentiae eorum, qui in Republica Slovacha militiae sunt ad-
dicti, SSmus Dominus Noster P I U S Div. [inae] Prov. [identiae] PP. XII. praesenti Consisto-
riali Decreto, Exemum P. [atrem] D. [ominum] Michaelem Buzalka, Episcopum tit. [ularem]
Conensem, nominat ac constituit Vicarium Castrensem pro exercitu eiusdem Reipublicae, cum
potestate iurisdictionis tum in cappellanos castrenses aliosque clericos in militiam adscitos,
tum in omnes milites ad praefatum exercitum pertinentes.

Datum Romae, ex. Aedibus Sacrae Congregationis Consistorialis, die 4 iunii 1940. Fr. R. C.
Card. Rossi“

»Z dovodu povinnosti postarat’ sa o duchovnu starostlivost’ tych, ktori tvoria sucast’ armady
Slovenskej republiky, ctihodny pan, nas Pius XII., z Bozej prozretelnosti papez, tymto kon-
zistoridlnym dekrétom vymentva a ustanovuje ctené¢ho pana Michala Buzalku, titularneho
biskupa conenského, za vojenského vikara [Vicarium Castrensem] armady tejto republiky s ju-
risdikénou mocou nielen nad vojenskymi kaplanmi a ostatnymi klerikmi pri¢lenenymi k arma-
de, ale aj nad vSetkymi vojakmi sliziacimi vo vysSie uvedenej armade.

Dané v Rime, v sidle Posvitnej konzistorialnej kongregacie, 4. juna 1940 [preklad]

Posvitna konzistoridlna kongregacia. Dekrét menovania vojenského vikara na Slovensku. In:
LETZ, V hodine vel’kej skusky, s. 114-115.
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kaplanov a ostatnych klerikov, ale aj na vSetkych vojakov sliziacich v armade.'
Sam ale este nemal jasnu predstavu o konkrétnych povinnostiach vyplyvajucich
z novej ulohy, ktora ho ¢akala. Z jeho listov datovanych do tohto obdobia vSak
citit’ presvedCenie, ze tato ulohu prijal odhodlane ako vyzvu, pri plneni ktorej
pocital s nevyhnutnou pomocou ostatnych clenov biskupského zboru. V liste
adresovanom nitrianskemu biskupovi Karolovi Kmetkovi prosi o ,, pomoc pri
plneni tejto tazkej i zodpovednej povinnosti nadovsetko Svojimi vriicnymi mod-
litbami a mementami pri oltari. Bud'te tak laskavy a posielajte mi Svoje mudre
rady, poznatky a skusenosti, lebo ide o velmi vaznu zlozku ndsho katolickeho
ludu. <3

2.1 Struktira a systematizacia katolickej vojenskej duchovnej
sluzby v roku 1940

Vojensky vikar Michal Buzalka po dohode s MNO mal vymenovat’ prednostu
katolickej duchovnej sluzby, ktory by bol jeho zastupcom a istym generalnym
vikdrom brannej moci. Prvym prednostom katolickej duchovnej sluzby na MNO
(po plk. duch. Frantiskovi Kovalcikovi, ktory tato funkciu vykonaval este pred
zriadenim vojenského vikariatu do konca oktdbra 1939) bol plk. duch. Albin
Krasna, ktory tato funkciu vykonaval uz od 17. oktobra 1939, takze novovyme-
novany vojensky vikar Buzalka nastupujuci na svoj urad iba potvrdil a prolongo-
val jeho vymenovanie vo funkcii prednostu. V neskorSom obdobi mal prednosta
k dispozicii este referenta — dostojnika duchovnej sluzby, resp. zastupcu pred-
nostu (D. Kiss-Kalina, V. Andor-Andrejkovi¢). Pravomoci prednostu katolicke;j
duchovnej spravy boli vymedzené vlastnymi predpismi a definované platnymi
predpismi Cirkvi a kanonického prava.

Na jednotlivych vyssich velitel'stvach (diviziach) bola zriadena katolicka
duchovna sprava, ktora bola zloZena z prednostu katolickej duchovnej sluzby
a z kancelarskeho personalu. Prednosta bol katolickym duchovnym sprav-
com sidliacim vo vojenskej posadke s pradvomocami farara. Riadil v celej
oblasti prislusného velitel'stva ¢innost’ duchovnych z povolania, ako aj ¢in-
nost’ posadkovych vypomocnych duchovnych, pokial sa takito v danej oblasti
nachadzali. Dohliadal na to, ¢i je venovana dostato¢na duchovna starostlivost’
veriacim katolickym vojakom. Taktiez viedol evidenciu dostojnikov duchov-
nej sluzby v zalohe v oblasti velitel'stva. Okrem evidencie kostolov, kaplniek,

4 Posvitna konzistoridlna kongregacia. Dekrét menovania vojenského vikara na Slovensku,
s. 115.

15 List M. Buzalku nitrianskemu biskupovi K. Kmetkovi do Nitry. 13. jan 1940. In: LETZ, R.
V hodine velkej skusky, s. 112-113.
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prenosnych kaplniek na podriadenych duchovnych spravach zodpovedal za
spravu a hmotny majetok vojnovych hrobov.'® Na pozicie prednostov kato-
lickych duchovnych sprav na vyssich veliteI'stvach, ktoré boli medzitym pre-
menované na divizie, boli dosadeni: 1. divizia v Tren¢ine — stot. duch. Anton
Lednicky, 2. divizia v Banskej Bystrici — npor. duch. Jozef MitoSinka, 3. divi-
zia v PreSove po premiestneni stot. duch. Antona Sviezeného (k 2. a 8. peSiemu
pluku 2. divizie v Michalovciach) — mjr. duch. Violand Andor-Andrejkovié."”
Nezabudajme vsak na to, Ze pocCiato¢na neprehladnd miera improvizacie,
hl'adanie optimalneho stavu a ¢asté vojenské zmeny vo vykone sluzby nam
neumoznuji rekonstruovat’ Gplny stav novo sa kreujucej duchovnej sluzby
v Slovenskej armade. Zaroven treba dodat’, ze posobnost’ vojenskych duchov-
nych v miestach duchovnych sprav sa menila z pohl'adu potrieb duchovne;j
sluzby a aktudlneho vojnového stavu.

Na urovni plukov bola zriadena duchovna sprava pri vsetkych velitel'stvach
plukov a niektorych utvaroch zbrani a sluzieb. Katolicki duchovni spravcovia
mali prd&vomoci fararov v posddkach okruhu svojej pdsobnosti okrem posadky
v sidle divizie. Okrem sakramentalnej pastoracie sa u nich kladol doraz na nabo-
zensko-mravnu vychovu vojska, vedenie matrik a spravu vojnovych hrobov. Pod
spravu 1. divizie podliehali vojenska nemocnica €. 1 v Bratislave a 4., 5. a 7. pesi
pluk. Duchovna sprava bola zabezpecena len vo vojenskej nemocnici, kde po
premiestneni npor. duch. Simona Zdhoru k 6. pesiemu pluku posobil od 31. maja
1940 pplk. duch. Valentin Vilkovsky'8, a v 5. peSom pluku v Nitre, kde do¢asne
posobil ako duchovny spravea mjr. duch. Dezider Kiss-Kalina a po jeho odchode
npor. duch. Michal Horvath. Pod spravu 2. divizie podliehali 3., 6. a 9. pesi pluk
a vojenska nemocnica €. 2 v Ruzomberku. V nemocnici €. 2 v Ruzomberku az do
svojho zatknutia dna 12. februara 1940 posobil ako spravca npor. duch. Cudovit
Vesely. Podriadenymi utvarmi 3. divizie boli 1., 2., 8. a 9. pesi pluk a vojenska
nemocnica ¢. 3 v PreSove. Na velitel'stve 2. peSiecho pluku v Michalovciach pdso-
bil stot. duch. Anton Sviezeny, na veliteI'stve 8. pluku novoprijaty npor. Juraj

16 MINISTERSTVO NARODNI OBRANY 1/6. ODDELENI. Duchovni sluzba v miru a za bran-
né pohotovosti statu, Praha: Tiskarna MNO, 1938, s. 13.

7'V Case od 21. januara do 16. marca 1940 bol Andor docasne prelozeny k 3. peSiemu pluku
do Zvolena. Na jeho miesto pri velitel'stve bol v tom ¢ase dosadeny por. duch. Jan Gavlak,
knaz z presovskej posadky, ktory nastapil na mimoriadne dvojmesacné cvicenie. Andor ho mal
oboznamit s jeho povinnostami, hlavne s tymi, ktoré sa tykali prednaskovej ¢innosti. VHA, f.
MNO, 1940 (dov.), 8k. &. 51, €. j. 152 439.

18 Je paradoxné, ze Vilkovsky ako podplukovnik duchovnej sluzby a kandidat na generalneho
vikara sa stal ,,len“ vojenskym nemocni¢nym kiiazom. Mohlo to byt’ v dosledku jeho konfliktu
s istym dostojnikom v pohostinstve, o ktorom hovori Pejs. PEJS, O. Slovenské vojenské du-
chovenstvo (1939 — 1945). Praha: VHU, 1994, s. 41. Zaroveii moZno uvazovat’ aj istej osobnej
rezignacii po tom, ¢o nebol vymenovany generalnym vikarom brannej moci v Slovenskej ar-
made. Okrem toho sa u neho objavili aj zdravotné problémy.
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Cierny a v 1. pesom pluku spo&iatku pdsobil npor. duch. Karol Horsky-Neirurer,
ktorého od 1. juna 1940 nahradil novoprijaty kilaz nemeckej narodnosti npor.
duch. Anton Prokein. Vojenski kinazi pdsobiaci v armade pochadzali z tychto
diecéz: Vilkovsky, Sviezeny, Zahora a Cierny zo Spisskej diecézy; Lednicky,
Vesely a Prokein z Banskobystrickej diecézy; Dezider KisS z Nitrianskej diecézy;
Krasna (povodne vacovskej), Mitosinka, Rakus, Horsky a Horvath z Trnavske;j
apostolskej administratary a Andor-Andrejkovi¢ z PreSovskej gréckokatolickej
apostolskej administratiry. Gavlak bol reholnym knazom. Nie je prekvapu-
juce, ze mnohi vojenski knazi pochadzali z vychodného Slovenska. Tato Cast’
Slovenska bola vzdy prameniom nespocetnych kiiazskych a rehol'nych povolani.
Nezévisle od toho bola vychodna cast’ Slovenska azda najchudobnejSim regio-
nom v republike a moZnost’ zabezpecenia slusného zivobytia a benefitov vyply-
vajucich zo sluzby v armade bola dostatocne lakava.

Okrem aktivnych dostojnikov duchovnej sluzby pdsobili vo vojenskych
posadkach civilni duchovni na tzv. vypomocnych duchovnych spravach. Vojenski
vypomocni duchovni boli povéc¢sine farari — civilisti posobiaci v posadkach, kde
aktivni vojenski duchovni neboli. Za svoju sluzbu dostavali od §tatu finanénti
odmenu.

Déstojnici duchovnej sluzby sidlili v miestach a posadkach, kde boli asigno-
vani: na MNO, na diviziach, v plukoch a nemocniciach. No pastora¢né dovody
a vychovno-prednaskova ¢innost’ si vyzadovali, aby ich posobenie bolo rozsi-
rené o vojenské utvary, ktoré spadali do ich velitel'stiev. Vynosom ¢. 212.692
Dov/3. odd. vycev. 1939 bolo stanovené, ze prednasky buda vykonavat’ vojenski
duchovni, nie rddovi ddstojnici, a to v im podriadenych ttvaroch patriacich do
ich velitel'stva:

* MNO - Bratislava, Vajnory, Trnava;

* Nitra — Sered’, Hlohovec, Piestany;

» Zvolen — Banska Bystrica, Brezno, Banska Stiavnica;

* Tren¢in — Nové Mesto, Zilina;

* Ruzomberok — Liptovsky Sv. Mikulas, Kubin, Tur¢iansky Sv. Martin;
 Spisska Nova Ves — Podolinec, Kezmarok, Poprad, Levoca;

* Presov — Sabinov, Bardejov, Michalovce, Humenné, TrebiSov, Vranov."

19 VHA, f. MNO, 1940 (dov.), 8k. &. 51, &. j. 150 482.
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Tab. €. 1: Schéma systematizacnych miest dostojnikov duchovnej sluzby

k prvému polroku 1940

!

Prednosta DS 6. odd. MNO
A. Krasna

Prednosta 1. divizie
A. Lednicky

Prednosta 2. divizie
J. Mitosinka

Prednosta 3. divizie
V. Andor/J. Gavidk

Duchovna sprava
vojenskej nemocnice 1

Duchovna sprava
vojenskej nemocnice 2

Duchovna sprava
vojenskej nemocnice 3

V. Vilkovsky
Duchovna sprava
4. pesieho pluku

neobsadené

L. Vesely neobsadené

Duchovna sprava
3. pesieho pluku
neobsadené

Duchovna sprava
1. pesieho pluku
K. Horsky/A. Prokein

Duchovna sprava
5. pesieho pluku
D. Kis§/M. Horvdth

Duchovna sprava
6. pesicho pluku
S. Zdhora

Duchovna sprava
2. pesieho pluku
A. Sviezeny

Duchovna sprava
7. pesieho pluku
neobsadené

Duchovnad sprava
9. pesieho pluku
neobsadené

Duchovna sprava
3. pesieho pluku
neobsadené/V. Andor

Duchovna sprava
8. pesicho pluku
J. Cierny

2.2 Struktira a systematizacia katolickej vojenskej duchovnej
sluzby v rokoch 1941 — 1942

Existencia samostatnej Slovenskej republiky, pochopitel'ne, vyvolala inicia-
tivy vedlice k organizovaniu samostatnej cirkevnej provincie na nasom Uzemi.
Jej realizacia mala byt vyjadrena v pravnych upravach a ukotvena v konkor-
date medzi Slovenskom a Svitou stolicou. Jeden z bodov konkordatu upravo-
val konkordatnopravne ukotvenie vojenskej duchovnej sluzby a ponechanie

e

blizsich ustanoveni o duchovnej sluzbe armade Svitej stolice. Otvorena otazka
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slovensko-mad’arskych hranic, ako aj samotny fakt prebiehajucej vojny a s tym
spojena diplomaticka opatrnost’ Vatikanu vSak zamedzila konanie Svitej sto-
lice, ktora by pripadnymi zmenami mohla v o€iach spojencov ohrozit’ vlastnu
nestrannost’. Stabilizacia organiza¢no-kanonického statusu vojenského ordina-
ridtu ako samostatnej kanonickej Struktury s pravami partikularnej cirkvi sa tak
neuskutocnila.

Na pozadi tychto historickych udalosti sa rozvijala katolicka duchovna
sluzba. Na 6. oddeleni MNO, ktoré sa po reorganizacii premenovalo na 13. odde-
lenie (katolicka duchovna sprava MNO), bolo z personalnych dovodov pomerne
rusno. Vo funkcii referenta — zastupcu prednostu uz posobil od juna 1940 mjr.
duch. Jozef MitoSinka. Od septembra 1942 do vypuknutia Povstania posobil ako
prednosta na MNO a odborny poradca vojenského vikdra. Na MNO od juna
1940 do marca 1943 pdsobil aj mjr. duch. Dezider Kiss-Kalina ako referent pre
vojnové hroby, ale na personalnom oddeleni. Po ochoreni plk. duch. Albina
Krasnu boli rady na MNO od 1. aprila 1942 posilnené o pplk. duch. Violanda
Andora-Andrejkovica z velitel'stva pozemného vojska v Banskej Bystrici, ktory
tu pdsobil vo funkcii referenta prednostu katolickej duchovnej spravy do decem-
bra 1943. Na 13. oddeleni MNO posobil vo funkcii referenta tiez npor. duch.
Michal Lukac a kratkodobo aj npor. duch. Anton Prokein.

Na velitel'stve 1. divizie stale pdsobil ako prednosta katolickej duchovne;j
spravy mjr. duch. Anton Lednicky. Stot. duch. Anton Sviezeny pdsobil na veli-
tel'stve 2. divizie v PreSove. Npor. duch. Michal Horvath po ukonceni kipel'nej
liecby zostal v 5. peSom pluku v Nitre. Pocas jeho nepritomnosti ho zastupoval
por. duch. v zal. Stefan Tomasi, ktory po navrate Horvatha diia 1. decembra 1942
prevzal agendu duchovnej spravy posadkového velitel'stva v Trnave (neobsadent
po V. Vilkovskom). Npor. duch. Anton Prokein bol prelozeny k 3. peSiemu pluku
a ako duchovny nemeckej narodnosti posobil hlavne v prapore v Kremnici. Npor.
Karol Horsky-Neirurer posobil v 6. peSom pluku v Liptovskom Mikulasi a npor.
duch. Jozef Cierny v 2. pesom pluku v Michalovciach. Npor. Stefan Rakias OFM
nad’alej posobil ako profesor vo vojenskej akadémii v Bratislave.

Medzi nové tvare v duchovnej sluzbe vojska, ktoré sa v neskorSom obdobi
prihlasili do sluzby v armade ako aktivni ddstojnici duchovnej sluzby, patril
napriklad npor. duch. Pavel Kanus¢ak, gréckokatolik z PreSovskej apostolskej
administratary. Bol prideleny 15. decembra 1940 k 1. peSiemu pluku v Levoci.
V marci 1941 poziadal o vstup do aktivneho poctu vojenskych duchovnych spo-
minany npor. Michal Luka¢, pochadzajuci z KoSickej apostolskej administratury
so sidlom v PreSove, ktory po sluzbe v pol'nych jednotkach posobil na katolic-
kej duchovnej sprave na MNO ako osobny a mobilizacny referent prednostu
plk. Albina Krasnu. Salezian npor. duch. Anton Varga bol prideleny k vojenske;j
nemocnici ¢. 2 v Ruzomberku. Dna 1. augusta 1941 bol do aktivnej sluzby pri-
jaty knaz Nitrianskej diecézy npor. duch. Ignac Kutis, zaradeny do pluku ito¢ne;j
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vozby v Tur¢ianskom Svéitom Martine. Z Nitrianskej diecézy prisiel aj npor.

duch. Augustin Masdr, ktory posobil v Ziline pri 11. peom pluku.?

Tab. €. 2: Schéma systematizaénych miest dostojnikov duchovne;j sluzby

na konci roku 1942

!

Prednosta DS
13. odd. MNO
A. Krasna
J. Mitosinka
V. Andor/M. Lukac

Prednosta 1. divizie
A. Lednicky

Prednosta 2. divizie
A. Sviezeny

Prednosta 3. divizie
V. Andor/J. Gavlak

Duchovna sprava
vojenskej nemocnice 1
V. Vilkovsky

Duchovna sprava
vojenskej nemocnice 2
A. Varga

Duchovna sprava
vojenskej nemocnice 3
S. Zdhora

Duchovna sprava
4. pesieho pluku
neobsadené

Duchovna sprava
3. pesieho pluku
A. Prokein

Duchovna sprava
1. pesieho pluku
P. Kanuscak

Duchovné sprava
5. pesieho pluku
M. Horvath/S. Tomasi

Duchovné sprava
6. pesieho pluku
K. Horsky

Duchovna sprava
2. pesieho pluku
J. Cierny

Duchovna sprava
7. pesieho pluku
neobsadené

Duchovna sprava
9. pesieho pluku
neobsadené

Duchovna sprava
3. pesieho pluku
neobsadené/

Duchovna sprava
11. pesieho pluku
A. Masar

Duchovna sprava
8. pesieho pluku
neobsadené

20 PEJS, Slovenské vojenské duchovenstvo (1939 — 1945), s. 32.

Duchovna sprava
utocnej vozby
1. Kutis
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Pplk. duch. Valentin Vilkovsky ako duchovny prideleny k nemocnici €. 1
v Bratislave posobil skor na posadkovom velitel'stve v Trnave. Od marca 1941
bol odoslany na Sestmesa¢nu dovolenku z dovodu ochorenia a naslednej prace-
neschopnosti.?! Po opédtovnej superarbitracii bol uznany za neschopného pol'nej
sluzby a kvalifikovany len na kanceldrsku alebo dozornt sluzbu v zapoli. Dia
1. maja 1942 bol zo zdravotnych dévodov poslany do vysluzby.?? Celkovo pdso-
bilo v slovenskom zazemi 17 duchovnych.

Po netispesnom pokuse o utek do Francuzska bol Cudovit Vesely odsudeny na
nepodmienecny trest v trvani piatich mesiacov. Po ¢iastocnom odpykani trestu
bol prepusteny zo sluzobného pomeru a preradeny do I. zalohy ako nadporu-
¢ik duchovnej sluzby v zalohe. Nasledne mu bola mu odnata vojenska hodnost’
a stal sa vojakom duchovnej sluzby v zalohe a bol formalne zaradeny k vojen-
skej nemocnici €. 1. Kratko nato sa vratil do diecéznej pastoracnej sluzby a stal
sa farskym administratorom Zvolenskej Slatiny v Banskobystrickej diecéze.

Dna 22. juna 1941 Slovensko vstipilo do stavu brannej pohotovosti a po
boku nemeckej armady vstipilo do tazenia proti Sovietskemu zvézu. Slovenska
armada tak bola v zahranici zatiahnuta do priamych bojov a izemie Slovenska
sa tak neraz stavalo zapolim. V dosledku tohto pocinu vznikali v armade nové
vojenské Utvary s vlastnymi velitel'skymi Struktirami, s Casto netypickymi
novotvarmi. TaZenia proti Sovietskemu zvizu sa od 24. juna 1941 zugastnila
najprv Rychla brigada dvoch pesich divizii, ktoré boli suc¢astou druhého sledu
a do bojov sa nikdy predtym nezapojili. Medznikom v dejinach Slovenske;j
armady na vychodnom fronte bola tragicka bitka pri Lipovci na Ukrajine, v kto-
rej bojovala slovenska Rychla brigada s vojskami Cervenej armady. Slovenskej
Rychlej brigade sa podarilo obsadit’ Lipovec, ale taktickou chybou velitel’a bri-
gady Rudolfa Pilfouska narazila pri d’alSom postupe na 15-tisicovt diviziu Cerve-
noarmejcov. Po tom, ¢o slovenskej divizii doslo palivo, jej hrozila porazka. Pred
nou ju zachrénilo slovenské delostrelectvo, za pal’by ktorého sa slovenskym jed-
notkam podarilo ustupit’. Pri Lipovci zahynulo priblizne Sest'desiat slovenskych
vojakov a d’alsich takmer dvadsat padlo do zajatia Cervenej armady. Na druhy
den po tejto tragédii diia 23. jula 1941 o 18:00 hod. vydal minister MNO general
Ferdinand Catlo§ rozkaz na reorganizaciu polnej armady.?* Hlavnou zlozkou
sa stala Rychla divizia a zo zvyskov prezenéného a mobilizovaného muzstva

2l Pejs uvadza, ze Vilkovsky dia 1. februara 1941 mal spdsobit’ vytrznosti v jednej restauracii,
kde mal slovne napadnut’ stot. pechoty F. Jesenského. To mal byt’ hlavny dovod jeho dovolenky
anasledného prepustenia do vysluzby. PEJS, Slovenské vojenské duchovenstvo (1939 — 1945),
s. 30.

2 VUA, f. Kmefiové listy (d6v.), Valentin Vilkovsky, Kvalifika¢ni listina.

2 VUA, f. Kmefiové listy (d6v.), Cudovit Michal Vesely, Kmetiovy list.

2 VHA, f. Rychla divizia (d’alej len RD) — velitelstvi (dov.), $k. ¢. 7. Valeény dennik 1. divizie
22.6.—15.8.1941. Operacny rozkaz ¢. 7. z 25.7.1941.
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dal vytvorit' Zaistovaciu diviziu. Ostavajucich takmer 35 000 vojakov z dvoch
pesich divizii druhého sledu bolo odoslanych na Slovensko.?

Skuto¢nou udernou silou boli teda dve divizie: Rychla a Zaistovacia divizia.
Aj v nich sa uplatnila vojenska duchovna sluzba, ktora bola ¢asto zlozena z dos-
tojnikov duchovnej sluzby v zélohe. S tym bolo spojené nie vzdy l'ahké a ,,bez-
bolestné* povolavanie zaloznikov do brannej moci, ktori mali svoje civilné far-
nosti alebo posobili v klastoroch. Z takého postupu neboli nadSené ani biskupské
urady, ktoré Casto protestovali proti povolavaniu aktivnych zaloh.

Nie je jednoduché zrekonStruovat’ systematiza¢né tabul'ky, ktoré boli aktu-
alizované kazdych Sest’ mesiacov. Vieme vSak, Ze pri Zaistovacej divizii bolo
zriadenych sedem systematizacnych miest pre dostojnikov duchovnej sluzby.
Na cele katolickej duchovnej spravy Zaistovacej divizie stal prednosta. Jemu
boli podriadené tieto oddiely: SPO (zmieSany vyzvedny oddiel), 101. pesi pluk,
102. pesi pluk, 31. delostrelecky oddiel, pol'na nemocnica ¢. 1 a divizna zdra-
votna rota ¢. 1.2 Duchovna sprava v Rychlej divizii bola zlozena z prednostu
a z duchovnych sprav 20. motorizovaného pesicho pluku, 21. motorizovaného
pesieho pluku, 11. delostreleckého pluku, pol'nej nemocnice ¢. 11 a zdravot-
nej roty €. 11. Do prieskumnej letky Rychlej divizie boli posielani d’alsi dvaja
duchovni. Prednostovia duchovnej spravy boli povicsine aktivni ddstojnici
duchovnej sluzby:

Rychla brigada: jun — september 1941 Violand Andrejkovic¢
jun — august 1941 Anton Lednicky
Rychla divizia: august — december 1941 Karol Horsky-Neirurer
december — januar 1942 Juraj Cierny
januar — september 1942 Jozef Mitosinka
august 1942 — april 1943 Anton Sviezeny
Zaistovacia divizia:  jun —august 1941 Stefan Rakus
jun — december 1941 Anton Sviezeny
december 1941 — marec 1942  Anton Lednicky
februar — august 1942 Karol Horsky-Neirurer
september — marec 1943 Pavel Kanuscak

2 LACKO, M. Dezercie a zajatia prislusnikov Zaistovacej divizie v ZSSR v rokoch 1942 — 1943.
Bratislava: UPN, 2007, s. 63.

26 VHA, f. MNO, 1943 (dov.), k. €. 311, &. j. 13 1/3. Situaéné hlasenie katol. duch. spravy ZD za
mesiac januar 1943 zo dna 27.2.1943.
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Civilny klérus a bohoslovci napriek tomu, Ze boli povinni odoslat’ svoje
osobné udaje vo forme dotaznika Ministerstvu narodnej obrany — vojenske;j
sprave (MNO — VS),?” nemuseli sa obavat,, ze budi hromadne povolavani do
¢innej vojenskej sluzby. Nastupili len ti, ktori za brannej pohotovosti §tatu
s vedomim vlastnych ordindrov dostali povolavacie listky alebo ktorych vojen-
ska sprava osobitne povolala. Katolicki knazi v zalohe, ktori dostali povolava-
cie listky, ale neboli s vedomim biskupskych uradov povereni sluzit’ v armade,
nemuseli nastupit’ a povolavacie listky prostrednictvom biskupskych tradov
zaslali naspat’ vojenskej sprave na MNO.?®

Povolani dostojnici duchovnej sluzby v zalohe posobili na nizsich jednot-
kach, nez je divizia. Ich sluzba bola neraz o to tazsia, ze prisli na vychodny
front priamo od ,,oltara* svojej farnosti na Slovensku. O to vac¢si obdiv si zaslu-
zia. Uvadzame mena niektorych z nich: por. duch. v zal. Gregor Lexmann OP,
por. duch. v zal. Dominik Bartosziewicz, por. duch. v zal. Frantisek Lepp,” por.
duch. v zal. Stefan Kristin, por. duch. v zal. Karol Pluhér, por. duch. v zal. Imrich
Reichel, por. duch. v zal. Ignac Tonh&user, npor. duch. v zal. Eduard Bugar®, por.
duch. v zal. Juraj Macék, por. duch. v zal. Jan Dolnik, por. duch. v zal. Stefan
Tomasi, por. duch. v zal. FrantiSek Pastor, por. duch. v zal. Albert Hedera, por.

27 Archiv farského tiradu v Gaboltove. Uradna koreSpondencia Stefana Juska 1940 — 1045 (ne-
spracované). Dostojnici duchovnej spravy — dotaznik osobnych dat zo dia 8. méja 1942. Pod-
pisany je zastupca prednostu duchovnej spravy pplk. duch. Violand Andrejkovic.

Za Kosicka apostolski administraturu boli v roku 1942 povolani porucici v zalohe Gejza
Bessler, Jan Frantisek Demeter, Jozef Repovsky a Dr. Jan Svec; za Rozhavska apostolski ad-
ministratiru bol povolany Anton Liptak. Archiv farského tiradu v Gaboltove. Uradna kores-
pondencia Stefana Juska 1940 — 1045 (nespracované). Apostolska administratira v PreSove
— vojenska sluzba duchovnych zo dna 29. marca 1942. Podpisany je apostolsky administrator
biskup Jozef Carsky.

Mena Lexmann, Bartosziewicz a Lepp sa nachadzaju v ziadosti o povysSenie do hodnosti npor.
duch. v zal. zo dna 28.4. 1043. Dévodom je ich svedomité plnenie tiloh ako vojenskych du-
chovnych v RD (Lexmann a Lepp) a v Zaist'ovacej divizii (dalej len ZD) (Bartosziewicz) eSte
pocas plnenia operaénych tloh na fronte v rokoch 1941 — 1942. V sluzbe v poli sa Lexmann
a Bartosziewicz ,,osvedcili velmi dobre “, Lepp ,,sa osvedcil vyborne*. Tejto ziadosti navrhnutej
referentom pplk. duch. Violandom Andrejkovicom sa v$ak nevyhovelo. VHA, f. MNO, 1943
(dov.), sk. €. 310, €. j. 13 1/2 51. Zoznam nepovySenych zal. dost. duchovnej spravy — predlo-
zenie zo dna 28.4.1943.

Svoju ziadost’ o povySenie Eduarda Bugara na nadporucika odoévodiiuje prednosta katolickej
duchovnej spravy na MNO mjr. duch. MitoSinka tym, zZe ,,sa staral velmi svedomite o ranenych
a nemocnych najmd v polnych lazaretoch v Amvrozijevke. Mal tiez na starosti muzstvo zaloz-
nych praporov, ktoré z casu na cas prichddzalo z okopov na odpocinok. I tu konal svoju pracu
vzorne a svedomite najmd za tazkych dopravnych podmienok (velké blata). Ackolvek si stale
stazoval na reumatické bolesti, z toho titulu nezanedbal svoje povinnosti.“ VHA, f. MNO, 1942
(dov.), sk. ¢. 202, ¢. j. 16 5/44. Bugar Eduard, por. duch. v zal. — navrh na povysenie zo dna
12.5.1942.
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duch. v zal. Ferdinand Skoda, por. duch. v zal. Frantiek Lepp, por. duch. v zal.
Anton Liptak, por. duch. v zal. Jan Slodicka, por. duch. v zal. Jan Klimek, por.
duch. v zal. Anton Duréak &i por. duch. v zal. Ondrej Zima.3!

V domacom zapoli sluzili stot. duch. v zal. Rudolf Alfonz Dilong OFM,
por. duch. v zal. Karol Ondrejmiska, por. duch. v zal. Ondrej Bella, por. duch.
v zal. Stefan Simko, por. duch. v zal. Stefan Tomaskovi¢, por. duch. v zal. Stefan
Tomasi, stot. duch. v zal. Alojz Zemanik, por. duch. v zal. Viliam PraZenec ¢i
por. duch. v zal. Ferdinand Malik.

2.3 Struktira a systematizacia katolickej vojenskej duchovnej
sluzby v obdobi januar 1943 — august 1944

13. oddelenie katolickej duchovnej spravy bolo este v roku 1942 premeno-
vané na katolicke oddelenie MNO — VS. No zac¢iatkom roku 1944 bolo pre-
menované na oddelenie 11/14 — katolicka duchovna sprava. Jej prednostom bol
mjr. duch. Jozef MitoSinka.*? Jeho zastupcom bol do konca roku 1943 Violand
Andor-Andrejkovi¢ a po filom npor. duch. Michal Luka¢. Na oddeleni pdsobil
ako referent stot. duch. Anton Prokein, ktoré¢ho od 17. septembra 1943 vystriedal
Karol Horsky-Neirurer.*

Vyssie velitel'stva sa v tomto obdobi postupne reorganizovali. Vzniklo velitel’-
stvo pozemného vojska (VPV) so sidlom v Banskej Bystrici. Prednostom kato-
lickej duchovnej spravy na VPV sa stal pplk. duch. Violand Andor-Andrejkovic¢
a jeho referentom sa docasne stal npor. duch. Augustin Masar. Na posadkovom
velitel'stve v Michalovciach pdsobil od 10. januara 1943 stot. duch. Juraj Cierny
apo jeho odchode do Technickej brigady ho nahradil por. duch. v zal. Cyril Guni$
SchP. V pluku uto¢nej vozby v Turé¢ianskom Svitom Martine a na tamoj$ej vojen-
skej realke sluzil npor. duch. Ignac Kutis, ktorého 2. augusta 1943 vystriedal por.
duch. v zal. Toma$ Slast'an.’* Na posadkovom velitel'stve v Kremnici posobil

31 PEJS, Slovenské vojenské duchovenstvo (1939 — 1945), s. 54-59.

32 Plk. duch. Albin Krasna bol dlhodobo praceneschopny. Zomrel dna 18.6.1943.

33 Diia 14. septembra odiSiel na dovolenku A. Prokein a sucasne na dovolenke bol aj Violand
Andor-Andrejkovi¢. Dia 14. septembra ukoncil dovolenku K. Horsky-Neirurer a ked’ze na jeho
miesto na VDO-2 nastupil A. Sviezeny, bol prideleny na VS — duchovenstvo. VHA, f. MNO,
1943 (dov.), sk. ¢. 310, €. j. 13 1/2 49. Horsky Karol, stot. duch. — pridelenie zo dna 11.9.1943.

3* Tgnac Kuti§ bol preloZeny najprv k PV do Zvolena a odtial’ na vlastnt ziadost’ do zalohy. Zauji-
mavé je predovsetkym to, Ze jeho oddisponovanie z Tur¢ianskeho Sv. Martina inicioval miest-
ny farar prostrednictvom predsedu snemu Dr. Martina Sokola. Nevieme presne, o aky spor
medzi Kutiom a miestnym fararom islo. Vojensky vikar po dohode s biskupom Skrabikom
navrhol do konca $kolského roku 1943/1944 za jeho nastupcu vymenovat’ Tomasa Slastana.
VHA, f. MNO, 1943 (dov.), $k. ¢. 310, €. j. 13 1/2 32. Kuti§ Ignac, npor. duch. — prelozenie do
zalohy zo ditia 29.7.1943. Slastan bol ako ucitel’ rimskokatolickeho ndbozenstva na vojenskej
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stot. duch. Anton Prokein, ktory docasne posobil aj ako duchovny a osvetovy
pracovnik pocas cvicenia pol'ného praporu vo vycvikovom tabore Lest.*

Dal§im vys§im velitel'stvom sa stalo velitel'stvo vzdusnych zbrani (VVZ)
v Trencine a prednostom katolickej duchovnej spravy na tomto velitel'stve sa stal
mjr. duch. Anton Lednicky. Pplk. duch. Dezider Kiss-Kalina opustil 11. marca
1943 rady vojenského duchovenstva a ozenil sa. So sthlasom vojenského vikara
biskupa Buzalku bol zacleneny do stavu pechoty, posobil ako zastupca pred-
nostu personalii so zameranim na frontovych vojakov a zaroven bol prednostom
informacnej kancelarie na MNO.

Divizie boli premenované na divizne oddiely (DO). Na velitel'stve divizneho
oddielu 1 (VDO-1) so sidlom v Tren¢ine pdsobil mjr. duch. Anton Lednicky
(posobil aj na VVZ), pocas jeho nepritomnosti z dovodu choroby alebo pol-
nej sluzby ho zastupovali viaceri duchovni v zalohe, pricom spomenieme aspoi
niektorych porucikov duchovnej sluzby: Imrich Reichel, Gregor Lexmann OP,
Anton Zsarnay, Jozef Sareny, Dominik Bartosziewicz. Na posadkovom velitel’-
stve v Nitre posobil stot. duch. Michal Horvath, ktory po ukonceni kupelnej
liecby vystriedal por. duch. v zal. Petra Konkola CSsR.

Na velitel'stve divizneho oddielu 2 (VDO-2) v Presove a od 8. jula 1944
v Liptovskom Mikulasi posobili stot. duch. Horsky-Neirurer a npor. duch. Michal
Lukac, ale taktiez porucici v zalohe Kornel Brtko-Ku¢ma a Ignac Tonhduser.
V podriadenych utvaroch posobili v peSom pluku 4 v Liptovskom Mikulasi por.
duch. v zal. Eugen Czeisel* a por. duch. v zal. Henrik Cernak OFM. Vo vojen-
skej nemocnici ¢. 11 posobil npor. duch. Anton Varga SDB. Na pechotnu skolu
v Pezinku nastapil por. duch. v zal. Michal Vala,*” no na ziadost’ nitrianskeho bis-
kupa Karola Kmetka, ktory s Michalom Valom ratal ako s profesorom na niekto-
rej z diecéznych cirkevnych §kol, bol Vala prepusteny do zalohy. Na jeho miesto

realke v Turéianskom Sv. Martine vel'mi obl'ibeny a ked’ mal v jini 1944 odist spolu s plukom
uto¢nej vozby na vychodné Slovensko, velitel’ $koly pplk. del. Emil Perko ziadal MNO — VS
ponechat” ho ako profesora a zaroven odoslat’ na vychod Slovenska iného dostojnika duchovne;j
sluzby povolaného zo zalohy. VHA, f. MNO, 1944 (dov.), sk. €. 436, ¢. j. 13 1/3 5. Slastan
Tomas, por. duch. v zal. — ponechanie v SSVR — Ziadost’ zo dita 12.7. 1944.
3% VHA, f. MNO, 1943 (d6v.), 8k. ¢. 310, €. j. 13 1/2 14. Prokein Anton, stot. duch. — doCasné
pridelenie k VT Lest’ zo diia 14.4.1943.
Eugen Czeisel po odovzdani agendy Henrikovi Cernékovi cheel byt povodne prepusteny do
pomeru mimo ¢innej sluzby, pretoze mal brata na fronte. Prednosta katolickej duchovnej spravy
MNO — VS mjr. duch. Mitosinka podl'a toho teda aj konal. Ked’ sa Czeisel dozvedel, ze ho chcu
prepustit’, iSiel osobne za MitoSinkom s prosbou o jeho ponechanie v ¢innej sluzbe a o to, aby
mohol s pesim plukom 4 odist’ z uzemia republiky. Jeho prepustenie bolo zrusené a bol pone-
chany aj nad’alej v ¢innej sluzbe. VHA, f. MNO, 1944 (dov.), sk. €. 436, €. j. 13 1/3 9. Czeisel
Eugen, por. duch. v zal. — Setrenie zo dna 31.7. 1944.
37 VHA, f. MNO, 1943 (d6v.), 8k. ¢. 311, €. j. 13 1/2 3. Zaradenie katolickych duchovnych — zme-
na zo dia 31.12.1942.
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na pechotnt skolu nastipil por. duch. v zal. Ladislav Miséak, ktorého navrhol
nitriansky biskupsky urad.*

Byvala 3. divizia v PreSove sa reorganizovala na Armadne velitel'stvo
,Hurban®, pri¢om pod jej velenie presli jednotky 1. a 2. divizie, jednotky vzdus-
nych zbrani a velitel'stvo opeviiovacich prac, ktoré sidlili v Sarisko-zemplinskej
zupe.* I8lo o jednotky pripravené v zapoli na pripadnt vypomoc na vychodnom
fronte, ktoré zarovei poskytovali sluzbu obranného valu pred utokom z vychod-
nej strany. Prednostom katolickej duchovnej spravy sa stal mjr. duch. Anton
Sviezeny, ktorého neskor nahradil stot. duch. Pavel Kanuscak. V jednotlivych
diviziach posobili v duchovnej sprave npor. duch. Jan Cierny, stot. duch. v zal.
Rudolf Dilong OFM, por. duch. v zal. Karol Ondrejmiska, npor. duch. v zal.
Stefan Tomasi, por. duch. v zal. Stefan Simko, por. duch. v zal. Eugen Czeisel,
por. duch. v zal. Jan Tokar, por. duch. v zal. Stefan Tomaskovi¢ &i por. duch.
v zal. Jan Nagy-Malina.*

Na vychodnom fronte doslo dna 1. augusta 1943 k premenovaniu Rychlej
divizie na 1. pesiu diviziu, ktorej podliehali aj letecké skupiny. Po dosiahnuti
Kaukazu sa spolu s ostatnymi jednotkami stiahla na Krym. Pri d’alSich bojoch
boli jej prislusnici zajati Rusmi pri Melitopli a viac ich nemecké velenie nena-
sadzovalo. Prednostom duchovnej spravy v 1. divizii boli mjr. duch. Anton
Sviezeny a npor. duch. Michal Lukac, ktory usudil, Zze v 1. pesej divizii staci pat
systematizovanych tabulkovych miest: na velitel'stve divizie, v peSom pluku,
v 21. delostreleckom pluku, v 11. prieskumnom oddiele 5 a v pol'nej nemocnici
11.*! No na zaklade poziadaviek z frontu nastalo navysenie po¢tov katolickych
knazov v divizii na sedem. Na zaklade radiogramu zo dna 18. augusta 1943,
odoslan¢ho z velitel'stva 1. pesej divizie, adresovaného personalnemu oddeleniu
MNO, bola katolicka duchovna sprava MNO poziadana o odoslanie dvoch kato-
lickych duchovnych k leteckej skupine ,,Lisicky* a k pionierskemu praporu 41.
K tymto frontovym jednotkam bol odoslany por. duch. v zal. Karol Ondrejmiska
a por. duch. v zal. Jan Guga SJ hlasiaci sa do armady dobrovol'ne.** Ondrejmiska
bol po néavrate z pol'a zo skupiny ,,Lisicky* odoslany do vycvikového tabora Lest
ako duchovny spravca. Po jeho likvidacii bol prepusteny do pomeru mimo ¢innej

3% Biskupsky urad ziadal povolat’ niekoho z radov mladsich kiiazov, ktorych uvolnil z dévodu
sluzby v armade v roku 1943. Ladislav Mi$éak bol fararom v Malej Hradnej v okr. Banovce nad
Bebravou. VHA, f. MNO, 1943 (d6v.), sk. ¢. 310, €. j. 13 1/2 6. Zaradenie vojenskych duchov-
nych — zmena zo dna 23.3.1943.

3 PEJS, Slovenské vojenské duchovenstvo (1939 — 1945), s. 46.

40 PEJS, Slovenské vojenské duchovenstvo (1939 — 1945), s. 46.

41 PEJS, Slovenské vojenské duchovenstvo (1939 — 1945), s. 63. Pejs hovori o §iestich systemati-
zovanych tabul’kovych miestach, nepodita s leteckou skupinou ,,Lisicky*.

2 VHA, f. MNO, 1943 (dov.), sk. ¢. 310, €. j. 13 1/249. Ondrejmiska Karol, por. duch. v zal.,
Guga Jan, por. duch. v zal. — povolanie do vynimocnej ¢innej sluzby zo diia 23.8.1943.
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sluzby. Na vlastntl ziadost’ bol ale 7. aprila 1944 zaradeny medzi dostojnikov
duchovnej sluzby v ramci delostreleckého protilietadlového pluku v Bratislave,
s ¢im sthlasila aj Trnavska aposStolska administratara, ktorej bol kifiazom.*

Co sa tyka duchovnych v zalohe, vojensky vikar Buzalka sa stretaval so
ziadostami z pola, aby do frontovych jednotiek nastupovali mladi duchovni
v zalohe. Rovnako aj biskupské urady nemali v imysle posielat’ do vikariatu
brannej moci star$ich knazov z dévodu ich povinnosti ako fararov alebo sprav-
cov farnosti. Na osobnej audiencii u ministra MNO gen. Catlosa sa Buzalkovi
podarilo ziskat povolenie povolavat’ mladsich knazov.** Medzi déstojnikov
duchovnej sluzby v zalohe, posobiacich v 1. pesej divizii, patrili stot. duch. v zal.
Rudolf Dilong OFM, por. duch. v zal. Anton Zsarnay, por. duch. v zal. Gregor
Lexmann OP, por. duch. v zal. Tomas Slast’an, por. duch. v zal. Anton Liptak,
por. duch. v zal. Imrich Fiizy, por. duch. v zal. Jozef Hrmo, por. duch. v zal.
Henrik Cerndk OFM, por. duch. v zal. Michal Grejtovsky OFM, por. duch. v zal.
Jozef Volek SDB, por. duch. v zal. Michal Michalka, por. duch. v zal. Eugen
Czeisel, por. duch. v zal. Jozef Pise¢ny, por. duch. v zal. Julius Foltan, por. duch.
v zal. Kornel Brtko-Ku¢ma ¢i por. duch. v zal. Jozef Sareny, ktory sa hlasil do
sluzby v poli dobrovolne.®

Zaist'ovacia divizia sa reorganizovala na 2. pesiu diviziu. Tato 2. divizia bola
stiahnutd z vychodného frontu a upravena na stavebnu, neskor na Technicku
brigadu, resp. 2. technicku diviziu. Bola vysland na opeviiovacie prace do
Talianska, kde sluzila aj na stavbu vojenskych cintorinov pre padlych alebo
zomrelych slovenskych vojakov (Faenza, Bassiano atd’). Technicka brigada
mala vytvorené Styri miesta pre vojenskych duchovnych, sluzilo v nej vSak az
pat’ duchovnych. Ich poslanim okrem beznej ¢innosti duchovnych boli aj osveto-
vo-mravné prednasky, aby bol zrejmy krestansky charakter vojska. Prednostom
2. divizie bol stot. duch. Pavel Kanus$¢ak*, stot. duch. Michal Horvath, stot.

4 VHA, f. MNO, 1944 (dév.), 8k. ¢. 436, ¢. j. 13 1/3. Zadelenie duchovnych v zazemi zo dna
7.4.1944.

4 Vsetci novopovolani kaplani boli len strelnici v zalohe, a preto nemohli byt vyslani hned’ do
pol'a. Pred povolanim do vynimoc¢nej ¢innej sluzby boli teda povyseni na poru¢ikov duchovnej
sluzby v zalohe. VHA, f. MNO, 1943 (dov.), 8k. €. 310, €. j. 13 1/2. Sluzobny listok zo dia
1.3.1943.

4 Jozef Sareny, knaz Spisskej diecézy, bol spravcom farnosti v Hnil¢iku-osade. Po tom, ako
jeho dobrovol'né rozhodnutie akceptoval spissky biskup Jan Vojtassak, bol najprv odoslany na
DVO-1 do Trenc¢ina na vystrojenie a zacvicenie do chodu vojenskej duchovnej sluzby. VHA,
f. MNO, 1943 (dov.), 8k. ¢. 310, €. j. 13 1/2 38. Sareny Jozef, por. duch. v zal. — vymenovanie
a povolanie do ¢innej sluzby zo dia 4.8.1943.

# Stot. duch. Pavol Kanus¢ak organizoval na fronte finan¢né zbierky predovsetkym na
misijné Gcely. Znama je ta z maja 1943 v celej ZD. Hned nato bola v juli 1943 pri
ZD vyhlasena d’alSia zbierka na misijné ciele pre katolikov byzantského a latinského
obradu za §irenie slavy a chvaly Bozského Srdca Jezisovho. MICIANIK, P. Zivot
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duch. Anton Prokein a tiez stot. duch. Juraj Cierny. V spréave stot. duch. Pavla
Kanuscaka zo Zaistovacej divizie zo dia 27. februara 1943 sa uvadzaju tieto
vysledky pastoracného posobenia medzi vojakmi za mesiac januar: 48 kazni,
5 mravno-vychovnych prednasok, 14 pohrebov, 149 spovedanych vojakov."
Duchovnu spravu medzi jednotlivymi ttvarmi mali na starosti porucici v zalohe:
Bernard Pobuda, Anton Bakesz, Alexej Izakovi¢*, Peter Konkol CSsR, Stefan
Nipca, Izidor Stefik SJ, Jan Nagy-Malina, Julius Hricisak, Jan Klimek, Koloman
Grman, Ladislav Janda, Ladislav Misak ¢i Jozef Kulla OFM*. Zaujimavostou
je napriklad odoslanie do pola k Technickej brigade por. duch. v zal. Ladislava
Misaka, ktory bol zaradeny do zdravotnej roty, kde bolo sice systematizované,
ale neobsadené miesto, pretoze povodne prideleny por. duch. v zal. Stefan Sivak
SDB aktivne hovoril po taliansky a zastaval miesto tlmo¢nika Technickej bri-
gady a nemohol tak naplno vykonavat’ funkciu duchovného.*

Biskupské tirady a apostolské administratiry na Slovensku nechceli a nemohli
prist’ o svojich knazov na dlhsi ¢as z dovodu nedostatku diecéznych knazov
a s tym spojenych vakantnych farnosti. Preto sa vo svojich ziadostiach snazili ¢o
najrychlejsie zabezpecit’ prepustenie knazov z vojenskej sluzby do svojich die-
céz. V ziadosti zo dna 19. aprila 1943 sa trnavsky apostolsky administrator Pavol
Jantausch obratil na prednostu katolickej duchovnej sluzby MitoSinku so Ziados-
fou o prepustenie npor. duch. v zal. Ferdinanda Skodu, ktory bol duchovnym

slovenskych vojakov na vychodnom fronte. In: SOKOLOVIC, P. (ed.). Zivot v Slo-
venskej republike. Slovenska republika 1939 — 1945 ocami mladych historikov IX.
Bratislava: UPN, 2010. s. 128.
Y7 VHA, f. MNO, 1943 (dov.), 8k. ¢. 311, ¢&. j. 13 1/3. Situacné hlasenie katolickej duchovnej
spravy ZD za mesiac januar 1943 zo dna 27. 2.1943.
Alexej Izakovi¢ (1908 — 1995) bol znamy slovensky kilaz angazujuci sa v Slovenskom orlovi,
ako aj ¢len a zborovy duchovny radca HM a SKM. V poli v jednotkach ZD na vychodnom
fronte sltzil hned dvakrat, v decembri 1941 az aprili 1942 v zitomirskej oblasti, v juli az ok-
tobri 1943 pri Minsku a do decembra 1943 v talianskej Imole v jednotkach Technickej brigady.
Z Bieloruska do Talianska boli prepasované Zeny, ktorym po odhaleni hrozila smrt’. Izakovicovi
sa vSak po vycestovani na Slovensko a dohodnuti vhodnych podmienok podarilo Zeny zachra-
nit’. Po vojne bol sadeny a v pat'desiatych rokoch dlhoroéne vizneny. RADVANYT, H. Alexej
Izakovi&, Kiaz Zivého socialneho citenia. In: KOLEKTIV AUTOROV. Zivot za mrezami. Pre-
Sov: Vydavatel'stvo Michala Vaska, 2007, s. 146.
Jozef Kulla, frantiskan, bol do aprila 1943 duchovnym v poli pri ZD, potom sa stal osvetovym
dostojnikom a duchovnym v rekreacnom stredisku Smrekovica. Diia 10. augusta 1943 nastupil
na 21-dnova dovolenku. V tom case provincial frantiSkdnov ziadal MNO o jeho prepustenie
z dovodu, ze bol jedinym kvalifikovanym profesorom latinCiny a gréctiny na reholnom gym-
naziu v Malackach. Jeho zZiadosti bolo vd’aka intervencie Violanda Andora-Andrejkovic¢a vyho-
vené. VHA, f. MNO, 1943 (dov.), 8k. €. 310, &. j. 13 1/2 33. Ziadost o prepustenie Jozefa Kullu
zo dna 5.6.1943.
0 VHA, f. MNO, 1943 (dov.), sk. ¢. 311, €. j. 13 1/2 86. Odoslanie k Tech. brigade zo dia
6.12.1943.
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a osvetovym dostojnikom v rekreacnom stredisku Smrekovica. Ako dévod
uviedol vel’ky nedostatok kitazov v jeho administratire. Ziadost’ bola vybavena
kladne.”!

Rekonstruovat’ vSetky systematizaéné miesta vojenskych duchovnych na
uzemi Slovenska a vo frontovych podmienkach by bolo mimoriadne tazké.
Takato systematizacnd tabul'ka by bola vel'mi neprehl'adna a nevypovedala by
o stave obsadenia miest dostojnikov duchovnej sluzby. Dévod je zrejmy: Casté
vymeny vojenskych duchovnych v poli vyvolavali retazové reakcie pocet-
nych presunov duchovnych tak v zapoli, ako aj na samotnom tuzemi Slovenska.
Netreba zabudat’ na fakt, ze duchovni v zalohe sltzili vo vojsku kratkodobo; iba
vel'mi malé percento z nich malo v umysle pokra¢ovat’ v sluzbe duchovného aj
po povinnej brannej prezentdcii v mimoriadnej ¢innej sluzbe. Este menej bolo
tych, ktori napriek nebezpecenstvu ohrozenia vlastného Zivota ziadali o vstup do
trvalej ¢innej sluzby. Zaroven s ustupom nemeckych vojsk a s postupnym presu-
nom Cervenej armady smerom na zapad sa za¢ala menit’ spolo¢ensko-politicka
situdcia na Slovensku, v ktorej bolo citit’ ur¢ité napétie.

2.4 Katolicka vojenska duchovna sluzba v obdobi
august 1944 — maj 1945

Obdobie rokov 1944 a 1945 sa casto charakterizuje ako obdobie ozbrojeného
protirezimistického vystipenia Casti slovenskej armady podporovanej odbojom
akomunistami, ktoré pozndme ako Slovenské narodné povstanie. Z hldsenia pred-
nostu katolickej duchovnej sluzby pri MNO — VS mjr. duch. Jozefa MitoSinku zo
dna 5. augusta 1944 sa dozvedame, Ze vo vojenskom vikariate sluzilo 50 vojen-
skych duchovnych: 14 doéstojnikov duchovnej sluzby z povolania (z toho 12 rim-
skokatolikov a dvaja gréckokatolici®?) a 36 zaloznych duchovnych (z toho jeden
gréckokatolik). Okrem toho boli v tomto obdobi zriadené vypomocné duchovné
spravy na Siestich posaddkach: Piestany, Nové Mesto nad Vahom, Topol'¢any,
Bardejov, Kamenica nad Cirochou a Dolny Kubin, v ktorych pdsobili miestni

SUVHA, f. MNO, 1943 (dov.), §k. & 310, &. j. 13 1/2 16. Ferdinand Skoda, npor. duch. v zal. —
prepustenie do pomeru mimo ¢innej sluzby zo diia 19.4.1943; VHA, f. MNO, 1943 (d6v.), 8k. ¢.
310, &. j. 13 1/2 18. Ferdinand Skoda, npor. duch. v zal. — prepustenie do pomeru mimo &innej
sluzby, hlasenie zo diia 5.5.1943.

52 Zbierka P. Slep¢ana. Vykaz pastoraénej ¢innosti medzi vojakmi — predloZenie diia 5. augusta
1944. Rimskokatolici: Mitosinka, Luka¢, Prokein, Horsky-Neirurer, Masar, Lednicky, Svieze-
ny, Cierny, Horvéth, Rakus, Zahora a Varga; gréckokatolici: Andor-Andrejkovi¢ a Kafuieak
(odpis listu).
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farari alebo spravcovia farnosti (okrem Bardejova, kde vypomocnym vojenskym
duchovnym bol gvardian frantiskanov).*

Po prepuknuti Povstania niektori vojenski duchovni z povolania opustili rady
sluzby vo vojenskom vikariate a sI'ibili vernost’ ¢eskoslovenskej armade. Boli
to pplk. duch. Violand Andor-Andrejkovi¢, mjr. duch. Anton Sviezeny a prav-
depodobne stot. duch. Juraj Cierny (nemame presné zaznamy o jeho angaZo-
vani sa v Povstani).** Dezider Kis§-Kalina sa zcastnil Povstania ako vojak —
velitel’ a Cudovit Vesely spolu s FrantiSkom Koval¢ikom sa dobrovolne pridali
k povstalcom z civilného prostredia. K povstalcom sa pridali aj niektori zalozni
vojenski duchovni. Anton SvieZeny bol po potlaceni Povstania opdtovne prijaty
do sluzby vojenského duchovného v novotvoriacej sa Domobrane, ktord vznikla
zo zvySkov Slovenskej armady a jej vytvorenim bol povereny novy minister
narodnej obrany Stefan Hasiik. Miesta vojenskych duchovnych v niektorych
posadkach tak zostali neobsadené.

S urcitostou vieme, Ze sa Povstania nez(c¢astnil prednosta katolickej duchov-
nej spravy mjr. duch. Jozef MitoSinka, ktory bol v ¢ase vypuknutia Povstania na
detasovanom pracovisku MNO — VS v Trenc¢ianskych Tepliciach a 30. augusta
1944 sa mal na prikaz vojenského vikara presuntit’ do Bratislavy. Ked’ze povstalci
boli odzbrojeni, ostal do novembra u rodi¢ov vo svojom rodisku v Pobedime. Na
Hassikov podnet sa presunul do Bratislavy, kde sa stal prednostom duchovne;j
spravy MNO v prave tvoriacej sa Domobrane.*> Jeho zastupcom sa stal stot.
duch. Karol Horsky-Neirurer a pastoratnym referentom stot. duch. Michal
Lukac, ktory bol v oktdbri zaisteny gestapom. Profesor na vojenskej akadémii
mjr. duch. Stefan Rakiis OFM zostal v Bratislave a v oktobri bol internovany
Nemcami.*®

Stotnika duch. Antona Prokeina zastihol zaciatok Povstania v Nitre, kde
bol v ¢ase od 15. jula do konca augusta 1944 docasne prideleny do kurzu pre
zaloznych vojenskych duchovnych. Po svojom navrate do kremnickej posadky

53 Zabezpecovali bohosluzby a vysluhovali sviatosti pre prislu$nikov vojska. Za tato ¢innost’ boli
plateni Statom sumou 200 Ks mesa¢ne. Tamze.

54 Stot. duch. Juraj Cierny bol este 15. augusta prideleny k delostreleckému pluku 11 v Ziline.
VHA, f. MNO, 1944 (dov.), $k. &. 436, &.]. 13 1/3 10. Cierny Juraj, stot. duch., Masar Augustin,
npor. duch. — premiestnenie zo diia 15.8.1944. Je otazne, ¢i naozaj nastupil do posadky v Ziline.
O jeho d’alsej ¢innosti sa vedu dohady, pravdepodobne ostal vo svojej povodnej posadke v Dol-
nom Kubine.

55 Uz 8. oktobra 1944 zlozil totiz prvy pesi pluk Domobrany prisahu do ruk prezidenta
Jozefa Tisa. Na roven Domobrany boli zdkonom postavené aj Pohotovostné oddiely
Hlinkovej gardy. Pod hlavickou Domobrany nemozno chépat’ celti armédu, nakol’ko
Cast’ armady pod tento pojem nespadala, napr. Technicky zbor zloZeny z 8 divizii. 1.
technicka divizia bola v Taliansku, 2. bola v Mad’arsku. SOKOLOVIC P. Hlinkova
garda 1938 — 1945. Bratislava: UPN, 2009, s. 407.

¢ PEJS, Slovenské vojenské duchovenstvo (1939 — 1945), s. 70.
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musel odovzdat’ agendu katolickej duchovnej spravy por. duch. v zal. Jozefovi
Sarenému, ktory spolu s povstalcami obsadil posadku. Prokein ostal bez miesta
a bez platu. V Kremnici bol zaisteny a dva dni vypocivany partizdnmi. Dia
27. decembra bol zaradeny do evidencie na referate starostlivosti o zajatcov
pri MNO.%” Mjr. duch. Anton Lednicky zostal v ¢ase Povstania v Trenéine,
kde nad’alej posobil vo funkcii prednostu duchovnej spravy na VVZ a VDO-
1. Npor. duch. Augustin Masar bol k 15. augustu premiestneny na VPV do
Banskej Bystrice,*® no zaciatok Povstania ho zastihol na lieceni v Piestanoch.
Po d’alSom lieceni v Turc¢ianskom Svitom Martine sa vratil do delostreleckého
pluku 11 v Ziline a odtial’ do domaceho lieéenia.® Stot. duch. Michal Horvath
presiel k novovybudovanej slovenskej armade a stal sa déstojnikom duchovne;j
sluzby v Hassikovej Domobrane. Stot. duch. Pavel Kafnuscak bol dostojnikom
v Presove, kde po odzbrojeni Armadneho velitel'stva ,,Hurban* bez boja bol
internovany Nemcami, ale na prihovor presovského apostolského administratora
— biskupa Pavla Petra Gojdica — bol prepusteny a inkorporovany do presovského
gréckokatolickeho kléru.

Z dostojnikov duchovnej sluzby v zélohe, ktori zostali verni Slovenskej
republike, treba spomenut’ por. duch. v zal. Jozefa Tekel'a, ktory prezil Povstanie
v diviznom protilietadlovom pluku v Bratislave, odkial’ ho prelozili do trnav-
skej posadky preto, lebo do tamojsieho posadkového kostola sa vlamali nemecké
vojska, ktoré odcudzili a poskodili cenné veci, ¢o bolo spésobené tym, ze kostol
nemal spravcu. Na Tekel'ovo miesto v Bratislave nasttpil por. duch. v zal. Imrich
Reichel.®® Tekel’ v trnavskej posadke dlho nepobudol, po jeho odveleni spolu s 2.
technickou diviziou do Talianska ho koncom novembra nahradil por. duch. v zal.
Henrich Cernak OFM. Por. duch. v zal. Stefan Sivak SDB bol 30. septembra
prepusteny z ¢innej sluzby, no na Ziadost ministra Duréanského bol prideleny
k Vedeckej spolo¢nosti pre zahrani¢nych Slovakov v Bratislave.®!

Duchovnych pdsobiacich na fronte v Taliansku sa, samozrejme, Povstanie
vel'mi nedotklo, a preto neboli tak bezprostredne konfrontovani s udalostami na

T VHA, f. MNO, 1944 (d6v.), 8k. ¢. 436, ¢.j. 13 1/3 21. Prihlaska A. Prokeina zo diia 1.12.1944.

8 VHA, f. MNO, 1944 (dov.), $k. ¢. 436, ¢.j. 13 1/3 10. Cierny Juraj, stot. duch., Masar Augustin,
npor. duch. — premiestnenie zo dita 15.8.1944.

% PEJS, Slovenské vojenské duchovenstvo (1939 — 1945), s. 70.

¢ VHA, f. MNO, 1944 (do6v.), 8k. ¢. 436, ¢. j. 13 1/3 13. Tekel Jozef, por. duch.v zal. — premiest-
nenie zo dila 6.11.1944.

¢! Prednosta katolickej duchovnej spravy nenamietal proti prideleniu Sivaka k Vedeckej spolog-
nosti. Zvlastne vSak na tom bolo to, ze MNO — personalie nemalo vedomost’ o jeho prepusteni
do pomeru mimo ¢innej sluzby. V skutoc¢nosti ho z ¢innej sluzby prepustila vojenska nemocni-
ca 1, ktora patrila k VDO v Banskej Bystrici a o tomto kroku neupovedomila MNO — persona-
lie. VHA, f. MNO, 1944 (dov.), §k. &. 436, &.j. 13 1/3 14. Ziadost’ o pridelenie por. duch. v zal.
Stefana Sivaka k Vedeckej spolocnosti zo dita 2.11.1944.
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Slovensku. Na talianskom fronte bol v ¢ase vypuknutia Povstania prednostom
duchovnej sluzby v 2. technickej divizii npor. duch. Anton Varga SDB,** kto-
rého v decembri vystriedal mjr. duch. Stefan Raktis OFM, hoci Varga zostal
v Taliansku v pesom pluku 102. V obdobi po auguste 1944 sluzili v 2. technicke;j
divizii porucici duch. v zal. Gaspar Hlinka, Julius Kolesar a Julius Kajtar. Ich
nastupcami boli k 23. novembru vymenovani por. duch. v zal. Jozef Tekel", npor.
duch. v zal. Stefan Tomasi a por. duch. v zal. Anton Dubég. Na stranu povstal-
cov sa z radov evanjelickych vojenskych duchovnych pridalo ovela viac dob-
rovolnikov nez z katolickej strany, nepridal iba Jan Durovéik, ktory bol v tom
Case v Taliansku s velitel'stvom 2. technickej brigady,*® tzn., Ze mu v tom prav-
depodobne zabranila sluzba v Technickej brigade. Je zrejmé, ze ticast’ evanje-
lickych duchovnych v Povstani bola explicitnym vyjadrenim nelojalnosti voci
Slovenskej republike a evidentnym podporovanim ¢echoslovakistickych idei.

3. OBDOBIE PO ROKU 1945

Po skonceni 2. svetovej vojny absentovala politicka vola, ktora by vo vojen-
skych Struktarach pocitala s duchovnou sluzbou. Prakticky az do jari 1946 sa
nevedelo, aké riesenie v suvislosti s duchovnou sluzbou zvoli politicka moc.
Viagsinu duchovnych slovenskej armady prevzala koncom jari 1945 vojen-
ska sprava a pridelila ich doplnovacim okresnym velitel'stvam. V marci 1946
bolo rozhodnuté, ze ¢innost’ duchovnej sluzby v ¢eskoslovenskej armade bude
obnovena. Vojenski duchovni mohli pdsobit’ v posadkovych nemocniciach
alebo priamo na miestnych posadkach. Tych z nich, ktori aktivne hovorili po
mad’arsky, zaradili ako dostojnikov do presidlovacich komisii v Mad’arsku (A.
Lednicky, J. MitoSinka). Ich ulohou v oblastiach, kde sidlila slovenska men-
§ina, mala byt udajnd agitacia a presviedanie o navrate do Ceskoslovenska.
Ich snahy vSak neboli Gspesné tak, ako sa oc¢akavalo, a preto boli prijati medzi
prislusnikov ceskoslovenskej armady. Ako dostojnici duchovnej sluzby boli
prideleni k slovenskych Gtvarom v tzv. 4. vojenskej oblasti.** Mjr. duch. Anton
Lednicky na jesen v roku 1947, po tom, ¢o mu hrozilo zatknutie, emigroval a
v exile sa aktivne zapojil do politickej ¢innosti za obnovenie slovenskej Statnosti.

Z politicko-spolo¢enského hl'adiska nastal po vojne realny problém v tom,
ze katolicki vojenski duchovni mohli byt potencidlne neblahym elementom

2 VHA, f. MNO, 1944 (d6v.), k. &. 436, €. j. 13 1/3 18. Vymena voj. duchovnych v ramci 2. tech.
divizie zo diia 23.11.1944.

% Po ochoreni Hlinku (hnisavy zapal kone¢nika) a Kolesara (zapal nosovej priehradky) sa Tekel
(PV Trnava), Tomasi (voj. nem. 1) a Duba¢ (del. pl. 11) prihlasili dobrovol'ne. Vystrojeni boli
do 1. pesieho pluku Domobrany. Tamze.

6 PEJS, Slovenské vojenské duchovenstvo (1939 — 1945), s. 79.
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v povojnovom ,,demokratizatnom* procese v armade, ktory bol riadeny Prahou.
Na konkrétnych vojenskych duchovnych sa obcas hl'adelo cez prizmu ich tcasti,
resp. netcasti v Povstani alebo na zaklade ich pdsobenia v zapadnom zahra-
ni¢nom odboji. Kto sa zucastnil Povstania, mohol sa slobodne hlasit’ a byt bez
problémov prijaty do povojnovych vojenskych struktir. Kto sa ho z akéhokol-
vek dovodu Povstania nezucastnil alebo zostal vernym prislusnikom Slovenske;j
armady aj po 29. auguste 1944, bol zaradeny ako nedéveryhodny alebo bol ozna-
¢eny za zradcu. Zo zahrani¢ného odboja sa hlasili do povojnovej armady predo-
vetkym kiiazi a rehol'nici, ktori patrili do zboru muzstva. Zili, §tudovali alebo
pracovali ako misionari alebo pedagdgovia mimo uzemia republiky, kde ich
zachytila druhd svetova vojna a tam boli zaradeni do r6znych vojenskych funk-
cii (letci, zdravotnici, duchovni...).®® Zivotnost duchovnych v armade, ktori sa
akymkol'vek spésobom zapojili do oslobodzovacieho procesu, nebola vyrazne
dlhsia nez zivotnost tych, ktori v minulosti prejavili politickl afinitu so Strukta-
rami prvej Slovenskej republiky.

Pastoracna ¢innost’ po roku 1946 v armade prakticky zanikla. Sluzobné povin-
nosti vojenskych duchovnych boli zredukované na matri¢nti agendu a starostli-
vost’ o vojenské hroby. Navyse neustdla neistota prameniaca z problému ,,Co
s vojenskym duchovenstvom?* im nemohtcne zvidzovala ruky, a tak nemohli
vyjst’ s nijakou konkrétnou ponukou pastoracnej iniciativy. Vojenski duchovni
sa tak stali prebytocnymi. Osud duchovnej sluzby v armade bol specateny dna
23. méja 1950, ked’ na zasadani Najvyssej rady obrany $tatu na navrh generala
Prochazku bola duchovna sluzba v ¢eskoslovenskej armade definitivne zrusena.
Medzi prvymi, ktori opustili vojenské jednotky a boli preradeni do zalohy,
boli rimskokatolicki duchovni. Posledny katolicky duchovny bol preradeny do
zalohy na prelome septembra a oktobra 1950.° Obnovenie ¢innosti duchov-
nej sluzby v armade nastalo az po obnoveni samostatnej Slovenskej republiky
na jesen v roku 1994.

ZAVER

Je pozoruhodné, za aky pomerne kratky ¢as dokazala mala Slovenska repub-
lika s pomocou Vatikanu vytvorit’ vikariat brannej moci s jej vojenskymi strukta-
rami. Azda iba s vynimkou Wehrmachtu a talianskej armady nepozname podobné
pripady. Biskup Buzalka sa vel'mi energicky ujal funkcie vikara brannej moci
v Slovenskej armade a jeho pocetné aktivity boli zamerané najma na jednotky na

¢ PEJS, O. Vojensti duchovni v povalecné Geskoslovenské armade (1946 — 1950). In: Historie
a vojenstvi, €. 4/1992, s. 136.
% PEJS, O. Vojensti duchovni v povale¢né ceskoslovenské armade (1946 — 1950), s. 165.
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fronte. Vikariat a jeho paralelna vojenska Struktiara — duchovna sprava na MNO —
vel'mi promptne reagovali na kazdé vyslanie duchovnych, ¢i uz do slovenskych
vojenskych posadok alebo do frontovej linie. Preto bolo potrebné mobilizovat’ aj
duchovnych zo zalohy, a to aj napriek nevoli diecéznych biskupov, ktori rovnako
prezivali nedostatok klerikov. Fungovanie vikariatu sa skoncilo v maji 1945,
duchovna sluzba pre katolikov sice trvala aj nad’alej, no prakticky len formalne,
a to do roku 1950.
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Summary:

This contribution attempts to outline the establishment, years of duration and end
of the Vicariate of armed forces and its military parallels, the so-called Catholic
spiritual message at the Ministry of national defence. The Vicariate of armed forces
was headed by the Vicar of armed forces Michal Buzalka, the catholic spiritual
administration was administered by his superintendent, who was an unofficial vicar
general of Bishop Buzalka. Several experienced military clergy have been replaced as
catholic spiritual superintendent. Structures and systematization posts in the period
1939 — 1945 have changed significantly, looking for optimal staffing at headquarters
as well as newly established military units, with the intention of serving as best as
possible military operations. Thus Catholic military clergy also got to the eastern
front and to Italy. It is understandable that the activity of the clergy in relatively quiet
Slovakia was diametrically opposed to the front conditions, where Catholic military
clergy had to operate in places immediately affected by the war and were confronted
with its horrors.
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TEOLOGALNA CNOST NADEJE

V ESCHATOLOGICKOM KONTEXTE

Anton Adam

Abstrakt:

Kazdé bytie, ktoré ma svoj povod v Bozom stvoritelskom konani, neomylne istym spo-
sobom smeruje k naplneniu svojho ciela. Specifickym spésobom sa tdto skutocnost
realizuje v Zivote cloveka, ktory je stvoreny na Bozi obraz. Tato pravda poukazuje
na vynimocné postavenie ludskej osoby vo svete a zarovern predstavuje nevyhnutnost
spolocenstva cloveka s Bohom nielen v tomto casnom svete, ale aj jeho zavisenie
vo vecnosti. Teologdlne cnosti maju svoje nezastupitelné miesto v dosahovani tohto
ciela; nadej vSak najplnsim spésobom poukazuje na dosiahnutie plnosti v Bohu, ked’
vo vecnosti uz nebude tuzba po Bohu, ale Boh bude nasou vecnou, trvalou Laskou.
Dobrym a spravnym sposobom prezity Zivot sa neméze naplnit iba v materidalnej hoj-
nosti, ale v kazdodennej tuzbe , byt* ¢lovekom nadeje, ktora nesklame. Persondlny
rozmer nddeje ako viiatej cnosti umoznuje cloveku prezivat svoj zivot v horizontalnej
rovine vo vztahu k vsetkym udalostiam, ktoré determinuju jeho pozemsky Zivot, no
zaroven mu umoziuje realizovat vo vertikdlnej rovine naplnenie vztahu s Bohom,
ktory je plnostou vietkej nadeje. Teologicky vyznam nédeje sa napliia v antropologic-
kej skutocnosti vo vyzname nadobudnutia individudlneho vecného dobra, ktorym je
dosiahnutie osobnej spasy.

KPucové slova: cnost — nadej — Zivot — vecnost' — nebeské kralovstvo — eschatolégia.

Uvob

List Hebrejom prinaSa opis Krista Velknaza, ktory vstupuje do Svétyne,
aby priniesol obetu zmierenia za hriechy l'udi. V tychto stivislostiach zaznieva
slovo pravdy o pominutelnosti I'udského Zivota: ,,A ako je ustanovené, ze l'udia
raz zomru a potom bude sud, tak aj Kristus: raz sa obetoval, aby siial hriechy
mnohych, a druhy raz sa zjavi — bez hriechu — na spasu tym, ¢o ho oc¢akavaju*
(Hebr 9, 27 — 28). Postoj ¢loveka k smrti je rézny a bolo by mozné hovorit’ tak
0 zapornom, ako aj o pozitivnom pristupe k tejto realite l'udského bytia. V naSom
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prispevku sa tym blizSie nebudeme zaoberat’; pravda pominutelnosti ¢loveka
v tomto svete je vSak ramcova pre nase d’alSie uvazovanie, nakol’ko krestan-
ska nadej je teologickym prienikom naprie¢ celym spektrom réznych nazorov
a postojov k realite l'udského docasného pobytu v tomto viditelnom — materi-
alnom svete. Je vSak vhodné pripomenut’, ze smrt’ je uznanie nasej konec¢nosti,
nedokonalosti, zavislosti a pominutel'nosti, alebo odmietnutim tychto skutoc-
nosti, ktoré je v§ak marne a omylné. Preto prinasa aj smutok, ale moZze sa otvo-
rit’ Panovi zivota. Vtedy sa stava aktom poslusnosti — smrt'ou ¢lovek prichadza
k sebe a k Bohu. K sebe, ked’ sa nauci akceptovat’ svoju vlastni ohrani¢ent sku-
to¢nost’; k Bohu, ak sa otvori nekonecnej laske, ktora ho prijima do spolo¢enstva
blazenych v nebi. Je dolezité venovat’ pozornost odpovedi na otazku, ktoru
hl'ada kazdy clovek: Aky je zivot po skonceni pozemského putovania?

1. POSOLSTVO NADEJE V REALITE ZIVOTA

Krestanstvo dava odpoved’ na vysSie polozenu otazku, pretoze krestanské
posolstvo je posolstvom nadeje. Vzkriesenie JeziSa Krista, ktoré je predobrazom
kone¢ného ciela v Zivote ¢loveka, je centralnym bodom Pavlovho ohlasovania:
Keby Kristus nevstal, vSetko by bolo marne (porov. 1Kor 15, 14). Nemat’ vieru
vo vzkriesenie je pre apostolov narodov odmietnutie nadeje: ,,Nechceme bratia,
aby ste nevedeli, ako je to so zosnulymi, aby ste sa nezarmucovali ako ostatni,
¢o nemaju nadej* (1Sol 4, 13). Za vzor nam dava praotca Abrahama, ktory ,,proti
nadeji v nadeji uveril (Rim 4, 18). Krest'ania st povolani k nadeji, ako hovori
svity Pavol, ked’ pozyva k modlitbe za poznanie spasy: ,,Nech vim Boh nasho
Péna Jezisa Krista, Otec slavy, da Ducha mudrosti a zjavenia, aby ste ho poznali.
Nech osvieti o¢i vasho srdca, aby ste vedeli, aka je nadej z jeho povolania, aké
bohatstvo slavy je z jeho dedi¢stva vo svétych [...]“ (Ef 1, 17 — 18; porov. Tit 1,
2). To isté vyplyva z JeziSovej nduky, ktora sa koncentruje na posolstvo spasy,
ked’ sa ohlasuje prichod Bozieho kralovstva. Pre naplnenie nadeje sa oplati pri-
niest’ aj obetu. Cielom Pavlovej nadeje je ,,byt s Kristom* (Flp 1, 23). VSetky
Pudské nadeje a zisky poklada v porovnani so ,,vzneSenostou poznania Jezisa
Krista“ (Flp 3, 8) za stratu. K nadeji pozyva vsetkych, ku ktorym smeruje posol-
stvo Jezisa Krista.! Aj ked’ sa ¢asto mylne nazdavame, ze Jezi§ upozoriuje len
na buduci prichod nebeského kralovstva, jeho slova si vyzaduju konstitutivny
vyklad, pretoze Kristovo ohlasovanie sleduje Zivot krestana vo vSetkych stvis-
lostiach jeho existencie a v kazdom rozmere jeho pritomnosti v tomto svete.
V samotnom prichode MesiaSa sa zjavuje Bozie kralovstvo: ,,V tych dioch
vystapil Jan Krstitel’ a hlasal v Judejskej pusti: ,Robte pokanie, lebo sa priblizilo

! KRAPKA, E Teolégia II. Trnava: Dobra kniha, 2017, s. 560.
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nebeské kralovstvo (Mt 3, 1 — 2). Na zaciatku verejnej ¢innosti, ,.ked’ Jana
uviznili, Jezi§ prisiel do Galiley a hlasal Bozie evanjelium. Hovoril: ,Naplnil
sa Cas a priblizilo sa Bozie kral'ovstvo. Kajajte sa a verte evanjeliu* (Mk 1, 14
—15). Ked sa farizeji opytali Jezisa, kedy pride Bozie kral'ovstvo, povedal im:
,Bozie kralovstvo neprichddza tak, Ze by sa to dalo spozorovat’. Ani nepovedia:
,Aha, tu je!® alebo: ,Tamto je!‘, lebo Bozie kralovstvo je medzi vami“ (Lk 17,
20 —21). Z pohladu ¢loveka to znamena, ze uz dnes (v tomto Case) sa ma ¢lovek
naplnit’ nadejou nového zivota a v tejto nadeji ma utvarat’ svoj zivot vo vsetkom
svojom konani navonok aj zvnutra. Tato nadej je vo svojom najhlbSom rozmere
nadejou v poslednu, absolutnu budiicnost’ v Bohu. Ako krest’ania dafame v napl-
nenie svojho zivota aj tohto sveta. Toto naplnenie vSak nie je naplanovatelné
a uskutocnitel'né ¢lovekom.>? M6ze byt iba darované Bohom. Nadej v naplnenie
sa nezvestuje iba slovom, ale realne sa Zije. Preto apostol Pavol méze so zre-
telom na kontinuitu medzi I'udskym Zivotom a naplnenim Bozieho kralovstva
povedat,, Ze je laska, ktora nikdy neprestava: ,,VSetko znasa, vSetko veri, vSetko
dufa, vSetko vydrzi. Laska nikdy nezanikne* (1Kor 13, 7 — 8).

2. NADEJ NOVEHO ZIVOTA PRAMENI VO VIERE

Charakteristikou krestanského zivota je nielen samotné vyznanie viery, ale aj
osobné prezivanie pravd, ktoré zasadnym sposobom formuju krestanské pozna-
nie a vedomie, Ze byt’ ¢lovekom viery znamena stavat’ sa svedkom Jezisa Krista
v kazdom case. Nauka Katolickej cirkvi predstavuje nadej takto: ,,Nadej je boz-
ska ¢nost’, pomocou ktorej tizime po nebeskom kral'ovstve a ve¢nom zivote ako
po svojom $tasti, vkladame svoju doveru do Kristovych prislibeni, hl'adame
oporu nie v nasich silach, ale utickame sa o pomoc milosti Ducha Svétého.*
Nadej v teologickom kontexte akceptuje pozitivne elementy v prirodzenych
tuzbach ¢loveka a pozyva k dokonalosti zivota, ktory presahuje rozmer priro-
dzenosti a povolava k nadprirodzenej skutocnosti, tak ako o tom hovori kniha
Zjavenia apoStola Jana: ,,A pocul som mohutny hlas od tronu hovorit: ,Hla,
Bozi stanok je medzi l'ud'mi! A bude medzi nimi prebyvat’; oni buda jeho l'udom
a sam Boh — ich Boh — bude s nimi. Zotrie im z o¢i kazd slzu a uz nebude smrti
ani zial'u; ani nareku ani bolesti viac nebude, lebo prvé sa pominulo‘ (Zjv 21,
3 —5). Kazdy clovek sa stretava s terminom ,,nadej*. Je blizky tak veriacemu,
ako aj neveriacemu. V otazkach viery indiferentny ¢lovek pracuje s tymto termi-
nom vo vSeobecnej rovine. Veriaci ¢lovek v nadeji nachadza krest’ansku ¢nost,
ktora nam umoziuje dostat’ sa blizsie k Otcovi, aby sa naplnilo nase o¢akavanie

2 GRESHAKE, G. Stdrker als Tod. Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag, 1999, s. 19.
3 Katechizmus Katolickej cirkvi, bod 1817.

ACTA 2/2020 109



Teologalna ¢nost’ nadeje v eschatologickom kontexte Clanky

vecn¢ho zivota. Je to dosiahnutie osobného spolocenstva s Bohom, o ktorom
papez Benedikt XII. v konstitacii Benedictus Deus (26.1.1336) hovori: ,,A po
utrpeni a smrti nasho Péana JeziSa Krista videli a vidia Boziu podstatu (duse spra-
vodlivych) bezprostrednym nazeranim a aj z tvare do tvare, bez sprostredkovania
nejakého stvorenia, ktoré by pritom bolo predmetom videnia, ale bozska pod-
stata sa im ukazuje bez sprostredkovania nezahalene, jasne a otvorene. V tomto
videni st duse naplnené pozivanim boZzskej podstaty. A tymto videnim a tymto
pozivanim st duse tych, co uz zomreli, skutocne St’astlivé vo vlastneni ve¢ného
zivota a ve¢ného odpocdinutia.“* Kardinal Ratzinger vo svojom komentari k pred-
metnej dogmatickej konstitucii papeza Benedikta XII. uvadza: ,,Papez tu hovori,
ze duse zomrelych, v ktorych nebolo ni¢, ¢o by potrebovalo ocistenia, v dobe
po Kristovom utrpeni, smrti a nanebovstipeni nemusia uz zotrvavat' v medzis-
tave, ale ,sil a buda v nebi [...] aj pred opdtovnym spojenim so svojim telom
a pred vSeobecnym siudom [...]°, takze pritom vidia Boziu podstatu bezprostred-
nym nazeranim a aj z tvare do tvare, bez sprostredkovania nejakého stvorenia®
(DS 1000).> Teologicky vyvoj o osude zosnulych a ich nasledného definitiv-
neho stavu je velmi zlozity. Kardinal Ratzinger venuje Siroky priestor objas-
neniu situacie a stavu teologického badania, ktoré priviedlo papeza Benedikta
XII. k definovaniu stavu zomrelych, ako sme ho uviedli vyssie. Preto je vhodné
spomenut’ d’alsie vysvetlenie, ktoré nachadzame v citovanej publikacii kardinala
Ratzingera: ,,Vopred sa da povedat, ze papezsky dogmaticky text z roku 1336
v obsahu svojej predstavy skuto¢ne znamena odvratenie sa od cirkevnych otcov.
Pri jeho hodnoteni vSak neslobodno prehliadnut, Ze jadro vypovede je v kristo-
logii a koniec-koncov znamena vyklad toho, ¢o z hl'adiska veci hovori ,Kristovo
nanebovstlipenie‘, aby sa v tom zaroven vylozil aj zmysel Kristovho utrpenia,
ktoré sa predsa odhaluje v ,nanebovstipeni‘. Podl’a tohto textu je Kristovo nane-
bovstipenie v podstate antropologicko-dejinnym procesom. Znamena prave to,
7e teraz uz nejestvuje zatvorené nebo. Kristus je v nebi, to znamena: Boh je otvo-
reny pre ¢loveka, a ked’ ¢lovek prechadza cez smrt” ako ospravodliveny, ¢ize ako
patriaci Kristovi a nim prijaty, potom vstupuje do Bozej otvorenosti.“® Na tomto
mieste interpretovand otdzka o vztahu medzi pozemskym zivotom a plnostou
vecnosti poukazuje na zlozity teologicky vyvoj, ale aj na komplikované eschato-
logicko-kristologické formulacie.

Katechizmus Katolickej cirkvi o ¢nosti nadeje hovori: ,,Cnost’ nadeje zod-
poveda tizbe po Stasti, ktora Boh vlozil do srdca kazdého ¢loveka; ona spaja
nadeje, ktoré inspiruju Cinnost’ I'udi, ona l'udi ocistuje, aby ich pripravila pre

* NEUNER, J., ROOS, H. Viera Cirkvi v uradnych dokumentoch jej magistéria. Trnava: Dobra
kniha, 1995, bod 902-903.

5 RATZINGER, J. Eschatolégia. Trnava: Dobra kniha, 2011, s. 122.

¢ RATZINGER, J. Eschatolégia. Trnava: Dobra kniha, 2011, s. 123-124.
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nebeské kralovstvo, ochranuje ich pred malomyselnost'ou, ona podporuje v kaz-
dej opustenosti, ona napliia srdce radostou v oéakavani veénej blazenosti.*”

Cirkev povazuje za dolezité samotné ohlasovanie Bohom zjavenych pravd,
ale zaroven pozyva veriacich k autentickému prezivaniu pravdy, ktora nie je
naplnena v slove, ale ma svoje vyjadrenie v konkrétnom sposobe zivota, ktoré¢ho
zmyslom je dosiahnut’ kone¢ny ciel. Katechizmus Katolickej cirkvi v tomto
kontexte predklada nauku Cirkvi: ,,Svet a ¢lovek dosvied¢aju, ze v sebe samych
nemaju ani svoj zaciatok, ani posledny ciel, ale maju Gcast’ na Byti, ktoré je
samo osebe a nema zaciatok ani koniec. [...] m6ze ¢lovek dojst’ k poznaniu,
ze jestvuje skutocnost’, ktord je prvou pri¢inou a poslednym cielom vsetkého
a ,ktoru vSetci volaji Boh*.*® Druhy vatikansky koncil v konstitucii Gaudium et
spes povzbudzuje: ,,Kym zoci-voci smrti zlyhava akakol'vek predstava, Cirkev,
poucena Bozim zjavenim, tvrdi, Ze Boh stvoril ¢loveka pre blazeny ciel’, ktory
dosiahne po prekonani pozemskej biedy. Okrem toho krestanska viera uci, zZe
telesna smrt, ktorej by bol byval ¢lovek uchraneny, keby nebol zhresil, bude
premozena, ked mu vSemohtci a milosrdny Spasitel’ prinavrati spasu stratena
jeho vlastnou vinou. Ved Boh povolal a vola ¢loveka, aby sa k nemu primkol
celou svojou bytostou vo vec¢nom spolocenstve neporusitelného Bozieho zZivo-
ta.“” Vyznanie nasej viery v Boha Otca a v jeho stvoritel'skl ¢innost’, Syna a jeho
vykupitel'skl obetu a zastupné zadost'ucinenie za hriechy celého l'udstva, ako
aj viery v Ducha Svétého a jeho posvidcovanie ma svoje teologické vyjadrenie
zavi$ené vo vyznani pravdy vzkriesenia mrtvych na konci ¢ias a v plnosti veéného
zivota. Katechizmus Katolickej cirkvi pripomina, Ze viera vo vzkriesenie mft-
vych bola podstatnym prvkom krestanskej viery od jej zaciatkov. ,,Vzkriesenie
mitvych je istota krestanov. Vierou vo vzkriesenie sme krestanmi.“!° Apostol
Pavol dorazne napomina: ,,[...] akoze niektori z vas hovoria, ze zmrtvychvstania
niet? Ved’ ak niet zmftvychvstania, nebol ani Kristus vzkrieseny. Ale ak nebol
Kristus vzkrieseny, potom je marne nase hlasanie a marna je aj vasa viera. [...].
Ale Kristus vstal z mftvych, prvotina zosnulych* (1Kor 15, 12 — 14.20). Kristus,
ktory vstal z mftvych, je miestom pravého zivota. Prichadza Cas jeho naplnenia,
ako to vyjadril H. Schlier tym, Ze ho privadza k okamihu lasky. Tam, kde pre-
zivame l'udsky zivot s JeziSom, vstupujeme do ,,JeziSovho ¢asu®, teda do lasky,
ktora premiena ¢as a otvara ve¢nost’."

Formula ,,verim [...], vo vzkriesenie tela a v zivot vecny* je koncovym
fragmentom vyznania viery, jedného z najstarSich v Cirkvi, ktory nazyvame

" Katechizmus Katolickej cirkvi, bod 1818.

8 Katechizmus Katolickej cirkvi, bod 34.

® DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Konstitiicia Gaudium et spes, 18.

10 TERTULIAN. De resurrectione mortuorum, 1, 1: CCL 2, 921 (PL 2, 841).

' SCHLIER, H. Das Ende der Zeit. Freiburg im Breisgau: Herder, 1971, s. 71n.
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Symbolom alebo tiez Apostolskym vyznanim viery. Mnohi z nas sa modlievaji
tuto modlitbu rano aj vecer, ¢asto na zaciatku modlitby posvitného ruzenca.

Ale je tiez zrejmé, Ze ziadny iny fragment Apostolského vyznania viery nevy-
volava — od zaciatku jestvovania Cirkvi po sucasnost — tol’ko neporozumenia
a odporu ako vysSie spomenutd formulacia ,,verim vo vzkriesenie tela a v zivot
vecny“. Katechizmus Katolickej cirkvi zakoreneny v hlbokej tradicii Cirkvi, ale
rovnako vnimajuci mentalitu sucasného sveta, poukazuje na problém viery pra-
vym menom a kladie otazku v mene nas vsetkych: ,, Krest'anska viera vo vzkrie-
senie sa uz od zaciatku stretala s nepochopenim a odporom. Pripomina slova
sviatého Augustina, ktory uz vo svojom zivote bol konfrontovany s pochybnos-
tami veriacich l'udi v otazke prijatia pravdy vzkriesenia tela a ve¢ného zivota.
,V nicom inom sa neprotire¢i krestanskej viere tak silno, tak tvrdosijne, tak vytr-
valo a vasnivo, ako ked’ ide o vzkriesenie tela. !> Vel'mi v§eobecne sa prijima, ze
zivot l'udskej osoby pokracuje po smrti duchovnym spésobom. Ako vsak uverit),
7e by toto tak zjavne smrtel'né telo mohlo byt’ vzkriesené pre veény zivot?*!?

JeziSova nauka o ve¢nom Zivote je v uzkom prepojeni s prejavmi a skutkami
jeho zivota. Apostolom hovori: ,,Ja som vzkriesenie a zivot™“ (Jn 11, 25). Byt
svedkom JeziSa Krista uprostred tohto sveta znamena byt ,,svedkom jeho zmft-
vychvstania“ (Sk 1, 22). Nadej krestana otvorena pre vecny Zivot je poznacena
stretnutim so zmrtvychvstalym Kristom. VSetci 'udia st povolani k vecnému
zivotu: ,,Ti, ¢o robili dobre, buda vzkrieseni pre zivot, a ti, ¢o pachali zlo, budu
vzkrieseni na odsudenie* (Jn 5, 29). Krestanska viera nedufa v to alebo ono, ale
vyslovne stavia na osobe a na kone¢nom spolo¢enstve s Bohom.

3. NADEJ ZAVRSENA PLNOSTOU VIERY

Zasadnym motivom viery vo ,,vzkriesenie tela a v Zivot veény“ je prejavenie
dévery, ktorou sa tiplne zverujeme Bohu, ktorého prijimame ako jedin garanciu
pravdy zivota. Ak na samotnom konci Apostolského vyznania viery zaznieva
slovo ,,Amen“, neznamena to, ze sme skoncili svoju modlitbu, ale vyjadrujeme
plnost’ dovery, ktorou vyjadrujeme istotu Bozej Pravdy, vernost’ Boha Stvoritel'a
voc¢i svojmu stvoreniu. Formulécia Vyznania viery je vyznanim viery Cirkvi v to,
¢o predstavuje podstatu nasho ¢asného, a preto aj docasného pozemského Zivota,
a zaroven predstavuje nadej v naplnenie lasky Trojjediného Boha — Otca, Syna
i Ducha Svitého. Krest'anska viera cerpa svoju vnutornu silu, svoju zivotnost’
a aktualne prejavy Zivota, ako aj argumentativnu moc z vSemohucnosti Boha,

12 AUGUSTIN. Enarratio in Psalmum 88, 2, 5: CCL 39, 1237 (PL 37, 1134). In: Katechizmus
Katolickej cirkvi, bod 996.
13 Katechizmus Katolickej cirkvi, bod 996.
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ktory prijima &loveka. Co Boh chce a mdze, to najplnsim spdsobom ukazuje
udalost’ JeziSovho zmftvychvstania.

JeziSova obeta na krizi a vykupitel'ska smrt’ sa napliaju vo finilnom vyjad-
reni dejin spasy, ked’ Jezi$ Kristus vstal z mitvych a svojou smrtou premohol
naSu smrt’ a daroval nam vecny zivot. Smrt’ a zmftvychvstanie su jedinou sku-
tocnost’ou v dejinach sveta a ¢loveka, v ktorej sa najpln$im sposobom Boh zjavil
cloveku: Boh zjavuje sam seba, predstavuje sa, kym je On a zaroven zjavuje,
¢o chce pre Cloveka. Jezi§ v obete kriza predstavuje pravdu cloveku, ktory je
Bozim stvorenim povolanym k eschatologickej plnosti ve¢ného Zivota. Zaroven
mdzeme konstatovat’, ze JeziSova smrt’ a zmrtvychvstanie su prejavmi Bozej lasky
v pozemskom svete, ktorymi sa Boh prihovara k cloveku cez svojho Syna, ktory
je jedinym Prostrednikom medzi Bohom a I'ud'mi. Kristovo zmftvychvstanie
nebolo navratom do pozemského zivota; ,,On vo svojom vzkriesenom tele
prechadza zo stavu smrti do iného zivota mimo casu a priestoru. JeziSovo telo
je pri vzkrieseni naplnené mocou Ducha Svitého. Ma i¢ast’ na Bozom Zivote
v stave svojej slavy.«!

JeziSova smrt’ predstavuje pre jeho nepriatel’'ov, resp. neprajnikov istotu skon-
cenej kapitoly, ktord vo svojom obsahu odkazuje na vyrieSenie nabozenského
problému pre isti skupinu Zidovského 'udu. Na strane druhej té ista skutocnost’
je prilezitostou pre JeziSovych nasledovnikov, aby si uvedomili slova svojho
ucitel’a, ktory sa k nim prihovaral, ked’ s nim ,,jedli a pili*, Ze as slova sa napl-
nil a prichadza doba, ked’ Jezi§ v plnosti vydava svedectvo o pravde. O pravde
slova, no predovsetkym o Pravde, s ktorou sa sam identifikoval, ked” apostolom
hovoril o svojom odchode. Apostol Tomas a s nim aj ostatni ucenici poc¢uvaju
slova svojho ucitela: ,,,Ja som cesta, pravda a zivot. Nik nepride k Otcovi, iba
cezo mna. Ak poznate mna, budete poznat’ aj mdjho Otca. Uz teraz ho poznate
a videli ste ho.* Filip sa ozval: ,Pane, ukaz nam Otca a to ndm postaéi.* Jezi§ mu
vravel: ,Filip, tol’ky ¢as som s vami a nepozna$ ma?! Kto vidi mna, vidi Otca“*
(Jn 14,6 -9).

Pravda o JeziSovej smrti vSak nie je pravdou o jeho konci. Odsudili ho na
smrt’ a on to prijal ako pokorny baranok, lebo prisiel, aby vzal na seba nase
hriechy a daroval nam novy zivot. Preto v krestanskom posolstve zdoraznujeme
zasadnu skuto¢nost’: Ked’ Kristovi vzali zivot, nevzali mu buducnost’. Ukazalo
sa, ze zabity Jezi§ ma svoju budicnost’. Ba eSte viac. Ukazalo sa, Ze budicnost’
je spojena s jeho spasonosnym dielom. Jeho zmftvychvstanie nie je len prina-
vratenim zivota, ktory sa pominul, ani jednoduché jeho pokracovanie, ale vdaka
Bohu je Jezisovo zmftvychvstanie pravdivou novou budicnostou toho, ¢o samo
v sebe sa pominulo, no zaroven je novym stvorenim. Pramefiom nového Zivota
je JeziSovo zmftvychvstanie. V JeZiSovej smrti a novom Zivote sa ukazuje ciel aj

4 Katechizmus Katolickej cirkvi, bod 646.
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zmysel Bozej pritomnosti. Historia l'udstva zaznamenala najplnSie realizovanie
skutkov lasky, ktora je verna az do konca.

Novozakonné svedectvo poukazuje na realitu nového spdsobu Kristovej exis-
tencie, pretoze aj ked’ sa Jezi§ Kristus nevratil do pozemského zivota, predsa vo
svojom vlastnom tele vstal z mitvych. Ked’ sa Jezi§ po svojom zmitvychvstani
zjavil apostolom, nalakani a zmiteni si najprv mysleli, ze vidia ducha. Ale Jezis
ich uvadza do pravdy: ,,,Co sa I'akate a pre¢o vam srdcia zachvacuju také mys-
lienky? Pozrite na moje ruky a nohy, Ze som to ja! Dotknite sa ma a presvedcte
sa! Ved’ duch nema méso a kosti — a vidite, ze ja mam.‘ Ako to povedal, ukazal
im ruky a nohy* (Lk 24, 38 — 40). Aj apostol Tomas je pozvany JeziSom, aby
sa presvedcil, ze je to skutocne ich ucitel’, ked” mu povedal: ,,,Vloz sem prst
a pozri moje ruky! Vystri ruku a vloz ju do mdjho boku! A nebud’ neveriaci ale
veriaci!‘ Tomas mu odpovedal: ,Pan m6j a Boh mdj!* Jezis mu povedal: ,Uveril
si, pretoze si ma videl. Blahoslaveni ti, ¢o nevideli, a uverili““ (Jn 20, 27 — 29).
V tychto slovach nachadzame povzbudenie pre nas zivot viery, pretoze JeziSovo
zmitvychvstanie je pravdou, ktoru prijimame s vedomim, ze Kristus vstipil do
nasho zivota ako darca nového bytia, ktoré¢ v Bohu nebude mat konca.

Katechizmus Katolickej cirkvi sa odvolava na JeziSovo svedectvo pricom
zdoraznuje, ze Kristus vstal z mftvych so svojim vlastnym telom. ,,Pozrite na
moje ruky a nohy, ze som to ja“ (Lk 24, 39). Nevratil sa vSak do pozemského
zivota. Takisto v nom ,,vSetci vstan z mitvych so svojim vlastnym telom, ktoré
maju teraz,”“! ale toto telo bude pretvorené na oslavené telo, na telo duchovné
(porov. 1Kor 15, 44).1

K tejto pravde zaujima postoj svéty apostol Pavol v Prvom liste Korintanom:
,Ale niekto povie: ,Ako vstanii mftvi? V akom tele pridu?* Hlupak! Co ty sejes,
neozije, ak prv neodumrie. A ¢o sejes, nesejes buduce telo, ale holé zrno [...] seje
sa porusitel'né, vstava neporusitelné; [...] mftvi bud vzkrieseni neporusitel'ni
[...]. Ved toto porusiteI'né si musi obliect’ neporusitelnost’ a smrtel'né si musi
obliect’ nesmrtel'nost™ (1Kor 15, 35 — 37.42.52 — 53).

V téme ,,vecného zivota™ nebezpeénym pre krestanstvo je obmena epiku-
reizmu.'” Teda pohl'ad a eSte vo vécsej miere konkrétny zivotny postoj, ktory

15 STVRTY LATERANSKY KONCIL, kap. 1, De fide catholica, DS 801.

16 Katechizmus Katolickej cirkvi, bod 999.

17 Epikureizmus alebo epikurejska skola [Epikurova zahrada] je u¢enie Epikura a jeho ziakov
a profiloval sa ako filozoficky smer. Epikureizmus si o. i kladol dve ulohy: 1. teoreticky vy-
svetlit’ svet prirody spolu s doni patriacim ¢lovekom a 2. poskytnut’ ¢loveku koncepciu zZivota
v podobe podrobne vypracovaného systému, opierajuic sa o toto vysvetlenie. Filozofia epikurej-
cov sa zameriavala na zabezpecenie pokoja a §t’astia daného ¢loveka, ktoré ma plynuat’ z oslobo-
denia sa zo vsetkych nepokojov a starosti v ramci vlastného individudlneho Zivota. Vo svojom
uceni epikureizmus vyzdvihuje blazenost’ a slast’ (uzivat’ si), zdoraziuje potrebu vyhybat sa
utrpeniu a vyhladavat’ pozitok. Ucenie o ¢nosti: ¢nostne Zije ten, kto zije v slasti. V nadzore na
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zacitoval apostol svéty Pavol v Prvom liste Korintanom: ,,Ak mftvi nevstavaju,
tak jedzme a pime, lebo zajtra umrieme* (1Kor 15, 32). Napokon, zivot je kratky,
nema velky vyznam. Jediné, o s nim mdzeme urobit, je vytlacit’ ho ako citron.
Do pohara zivota kvapne aspon niekol’ko kvapiek prijemnych chvil’.

Krestanska nduka odpoveda jasnym spdsobom: skuto¢ne zijeme iba raz na
zemi; pozemsky Zivot nie je dlhy, ale je to Zivot pre veénost. Zivot sa zadina,
ale nekonéi. Clovek mé nesmrtelnti Pudsku dusu, ktora ma svoj povod v Bohu —
Stvoritelovi, a smrt’ ju nemoze premdct’ ani zniéit. Zivot v biblickom chapani
nie je ,.kvantita®, ale ,,kvalita“ — vedomie plnosti. Termin ,,ve¢nost* vo Sviatom
pisme patri k atribitom samotného Boha. Iba On je ve¢ny, teda neohraniceny.
Clovek je v mnohych ohladoch ohrani¢eny. Mat’ ve&ny Zivot preto znamena
mat’ ucast’ na plnosti Bozieho Zivota. A to je nasa buducnost’: i€ast’ na plnosti
vecné¢ho zivota Trojjediného Boha. Vieme to vd’aka JeziSovmu zmftvychvstaniu,
ktoré predstavuje zakladny pilier nasej krest’ansko-katolickej viery. Krestanstvo
je pozitivnym vo svojej samotnej podstate. Rodi sa z entuziazmu viery a z tuzby
po veénom zivote: zivote I'udsky autentickom, ¢o znamena duchovno-telesnom
— syntéza zmftvychvstalého tela a nesmrtel'nej duse. Z tejto tuzby po vecnom
zivote Cerpa JeziSov nasledovnik silu na zmenu pozemského Zivota, aby dospel
k plnej vecnosti, ktora je u Boha.'

4. NADEJ a JEJ TRANSCENDENTALNE ZAVRSENIE

Nédej vo svojej teologickej vypovedi predstavuje koncentraciu na prijimanie
Bozej lasky, ktora sa stava zarukou nadobudania nového Zivotného postoja vo
vztahu k téme vecného zZivota. Poznavanie a prijimanie Bozej milosrdnej lasky
je vychodiskom pre rozhodnutie ¢loveka konat' novym spdsobom, aby antro-
pologicka realita pritomnosti ¢loveka v tomto svete ho nasmerovala na escho-
tologicku skuto¢nost’ prijimanu autoritou viery. Cielom krest'anskej ¢nosti je
dospiet’ k videniu Boha, v ktorom stvoreny ¢lovek nachadza konecny ciel’ svojej
existencie. ,,V nasledovani Jezisa moze kazdy veriaci chapat’ svoj zivot a svoje
utrpenie, svoju smrt’ a svoju nadej ako odraz Kristovho vzoru a s pomocou milosti

smrt’ formulyje tézu: kde sme my, tam nie je smrt,, smrt’ sa nas netyka.

18 Pre Kristovych uc¢enikov je vzorom nadeje Panna Maria. Papez Frantisek ,,zdoraziu-
je predovsetkym jej doveru v Boha, ktory je verny svojim prisl'ibeniam a aj v tych
najt'azSich chvilach I'udského utrpenia neprestava byt Emanuelom, Bohom s nami®.
Sucasny papez zaroven vyzyva krestanov, ,,aby sa svojim zivotom sami stavali zna-
menim nadeje v sii¢asnom svete“. MORICOVA, J. Panna Maria ako vzor teologal-
nych ¢nosti podl'a u¢enia papeza Frantiska. In: LICHNER, M. (ed.): Teologdlne cnosti
z interdisciplinarneho pohladu. Zbornik prispevkov z interdisciplinarnej medzinarod-
nej vedeckej konferencie. Trnava: Dobra kniha, 2018, s. 294.
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ako spétné zavisSenie seba samého v podobe dokonalej lasky k Bohu a bliznemu.
Kristus je pre neho dar spasy a zaroven priklad: sacramentum et exemplum.“"
Tridentsky koncil v nauke o ospravodliveni uci o krestanskej nadeji ako
o jednom z aktov ¢loveka, ktory napomaha nadobudnut’ stav spravodlivého pred
Bohom. Krestanska dokonalost’ v pozemskom Zivote nevylucuje tizbu po plnej
dokonalosti vo vec¢nosti. Hl'adiet’ s nddejou na ve¢né dobro nevylucuje mat’ tizbu
v pozemskom zivote po ¢asnych dobrach. Je totiz pravdou, Ze u krestana prak-
tizujuceho zivot viery na pozemskej puti vzrasta tuzba po nebeskych dobrach.
Primarnym predmetom tazby krestanskej nadeje je ve¢né st’astie; sekundarnym
predmetom su vsetky duchovné dobra predstavujice nevyhnutny prostriedok
privadzajuci k prvotnému ciel'u. Krestanska nadej ma preto nadprirodzeny cha-
rakter, poukazuje na milosrdnu lasku nebeského Otca a vykupujicu obetu Jezisa
Krista. Teologicka antropologia priznava cloveku eschatologicku orientaciu
vo vztahu k vnutornému rozmeru l'udskej existencie, no zaroven predstavuje
jasnym sposobom vztah ¢loveka k dobram vonkajSicho sveta. Papez Benedikt
XVI. zdéraznuje, ze samotné hmotné dobro nesta¢i na naplnenie nadeje. Dobrym
a spravnym sposobom prezity zivot sa nemdze naplnit’ iba v materialnej hojnosti,
ale v kazdodennej tazbe ,,byt* clovekom nadeje, ktord nesklame. Budticnost’
pre ¢loveka, ktora presahuje poznanu skuto¢nost’ pozemského sveta a zivota, sa
stava poznanou realitou vo svetle krestanskej nadeje a je realizovana plnost'ou
zivota osobnej nadprirodzenej viery.?’ Svity Pavol piSe: ,,Nechceme, bratia, [...]
aby ste sa nezarmucovali ako ostatni, ¢o nemaj nadej. Lebo ak verime, Ze Jezi$
zomrel a vstal z mftvych, tak Boh aj tych, ¢o zosnuli, skrze Jezisa privedie s nim*
(1Sol 4, 13). ,,Kto ma nadej, zije inak; bol mu darovany novy Zivot.“*! Eschaton
podl'a novozakonnej nauky spociva v spolocenstve s Kristom, resp. v oddeleni
od Krista. Podl'a apostola Pavla ve¢nu blazenost tvori bytie v Kristovi. Kajuci
zlo¢inec na krizi adresuje trpiacemu JeziSovi prosbu: ,,Jezisu, spomen si na mia,
ked prides do svojho kralovstva. A Kristus dava jasna odpoved’: ,,Veru, hovo-
rim ti: Dnes bude$ so mnou v raji* (Lk 23, 42 — 43). Kristus, ktory raz pride,
prichddza uz teraz vo svojom slove a sviatostiach. Eschaton je pritomnost’ aj
budiicnost’ zaroven, pretoze sa vztahuje na realitu samotného Jezisa Krista.
[lhziou by bola futuralna eschatologia, nechapana sucasne ako prézentna, a pré-
zentna eschatoldgia, ktora by nebola zaroven chapana ako futuralna. V evanjeliu
sv. Jana nachddzame napétu prézentnt eschatologiu medzi ,,uz 4no* a ,,este nie*.

1 MULLER, G. Dogmatika pro studium i pastoraci. Kostelni Vydii: Karmelitanske nakladatelst-
vi, 2010, s. 363.

20 Veriaci muz alebo Zena sa v o¢akavani odovzdavaji tomu, na o sa pripravovali pocas svojej
pozemskej cesty. Prichadza moment tohto uskutocnenia. Inymi slovami, tento Zivot sa odo-
vzdava do rak Najvyssieho.“ MATURKANIC, P. Zdklady etiky. Terezin: Vysoka $kola apliko-
vané psychologie, 2018, s. 62.

2 BENEDIKT XVI. Encyklika Spe salvi, 2.
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Na jednej strane ma ten, kto veri v Krista, uz teraz vecny zivot (Jn 3, 15n) a uz
nepodlieha sudu: ,,Veru, veru, hovorim vam: Kto po¢iva moje slovo a veri tomu,
ktory ma poslal, ma ve¢ny zivot a nep6jde na sud, ale presiel zo smrti do Zivota“
(Jn 5, 24); na druhej strane st sid a vecny zivot nie¢im buducim: ,,Nedivte sa
tomu, lebo prichadza hodina, ked’ vSetci v hroboch pocuju jeho hlas [...]“ (Jn 5,
28n). Krestan teda ako ten, kym uz teraz je, ,,vojde do vecnosti*; uz ma to, ¢o
raz prijme, t. j. veény zivot, ktory spoc¢iva v Kristovi (Jn 1, 4; 6, 27 —33; 11, 25).
Konecna spasa spociva v spolocenstve s Kristom, ktoré uz nikdy ziadnym spo-
sobom nebude ohrozené.”? Nasa minulost, st¢asnost’ aj buducnost’ budu zaéle-
nené plnostou Kristovho vykupitel'ského diela do eschatologickej plnosti veéne;j
spasy. Viera nam ukazuje novu reldciu medzi ve¢nostou Boha a ¢asom, v ktorom
je pritomna nasa 'udské pozemska existencia. Svity Augustin hovori: ,,My sme
este tu, ale sme aj s nim. On je s nami skrze svoje bozstvo, moc a lasku. My s nim
nemozeme byt’ skrze bozstvo, ako je on s nami, ale laskou mozeme, a to laskou
k nemu.*?

Jezisova nauka vo svojej vnutornej dynamike nie je zamerana len na sucas-
nost’, ale obsahuje vyrazny eschatologicky prvok. Ohlasovanie Bozej pravdy
nie je zavisené prichodom MesiaSa na svet, ale ma svoje naplnenie v eschato-
logickej rovine, ked” vo findlnom vyjadreni I'udskej existencie nie je ,,nic", ale
naopak, je plnost’ u Pana. S viziou takto chapanej buducnosti je potrebné usmer-
nit’ kazdé l'udské snazenie, nakolko budiacnost’ ma charakter ,,eschatonu®, ¢o
je mozné vyjadrit’ ako ,,posledna‘“ budicnost’ naplnena Bozou pritomnostou.?
Novozakonna eschatologia je koncipovana ako prézentnd a futuralna, axiolo-
gickd a teologicka, existencidlna a dejinnd, individualna i kozmicka. ,,Vecnost’
nerusi cas, ale vstupuje do casu; okamih eschatonu dejiny nepohlcuje, ale vstu-
puje do dejin; eschaton nie je koniec, ale doviSenie sveta; eschaton kresli ¢iaru,
ktora je — videna spredu, od Boha — len bodom; to, ¢o v nasich ociach predsta-
vuje ¢asovy usek, je v Bozich o¢iach okamih.*?

Akt krestanskej nddeje mozeme charakterizovat’ ako dovernt tazbu po
dosiahnuti nadprirodzen¢ho stavu svojej novej existencie v spolocenstve s
Bohom. Krestanska nadej ndm umoziuje prijimat’ Bozie prisl'ibenia v obsiah-
nuti dobra, ktoré prevysSuje vSetky prirodzené sily ¢loveka: tuto pomoc prislubil
Boh c¢loveku, ktory nezotrvava v hriechu, ale v spolupraci s Bozou milostou

2 POHLMANN, H. Kompendium evangelické dogmatiky. Jihlava: nakladatelstvi Mlyn, 2002,
s. 374.

2 Z Redi sv. biskupa Augustina na sviatok Nanebovstupenia Pana. Liturgia hodin II. Typis
Polyglottis Vatikanis, 1998, s. 892. ADAM, A. Oslavenie duse a tela. In: KRUPA, J. (ed.).
Perspektivy nadeje. Bratislava: Univerzita Komenského, 1999. s. 50.

2 KUNG, H. Christ sein, s. 173.

5 POHLMANN, H. Kompendium evangelické dogmatiky. Jihlava: nakladatelstvi Mlyn, 2002,
s. 374.
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moze povstat' k novému Zzivotu. Ako zdoraziuje pol'sky teolog pokoncilového

personalizmu Granat, motivom nadeje je Bozia laska realizovana v prejavoch

milosrdnej Bozej lasky a dovera, Ze Boh plni svoje pris'ibenia.?

Apostol svity Pavol Efezanom napisal: ,,Lebo spaseni ste milostou skrze
vieru; a to nie je z vas, je to Bozi dar: nie zo skutkov, aby sa nik nevystatoval.
Ved’ sme jeho dielo, stvoreni v Kristovi JeziSovi pre dobré skutky, ktoré pripravil
Boh, aby sme ich konali“ (Ef 2, 8 — 10). V Liste Hebrejom ¢itame: ,,Ved’ Boh nie
jenespravodlivy, ze by zabudol na vase skutky a na lasku, ktoru ste prejavili jeho
menu, ked’ ste posluhovali — a eSte posluhujete — svatym® (Hebr 6, 10). Boh je
verny vo svojom konani: ,,Neochvejne sa drzme nadeje, ktori vyznavame, lebo
verny je ten, ktory dal prisl'ibenie. V§imajme si jeden druhého, a tak sa poba-
dajme k laske a k dobrym skutkom* (Hebr 10, 23 — 24).

Nédej, o ktorej hovorime, sa spdja s vierou a privadza k vecnému zivotu;
akt takto chapanej nadeje je spojeny s posobenim nadprirodzenej Bozej milosti.
Cnost’ nadeje privadza k Zivotu s Bohom na zaklade uéinku, ktory sposobuje
Bozia milost’. V tomto kontexte je dolezité poukazat’ na spojitost’ viery a nadeje:
samotna nadej nespdsobuje tcast’ na nadprirodzenom Bozom Zzivote; predme-
tom nasej viery je totiz Boh, ku ktorému chceme prist’ naplnenim svojej nadeje,
ktorti vkladdme do Boha — ako sme poukazali vyssie. Dévodom novozakonne;j
nadeje je JeziSovo zmftvychvstanie: ,,Boh nas vzkriesenim Jezisa Krista z mft-
vych znovuzrodil pre zivl nadej, pre neporusitel'né, neposkvrnené a nevidnice
dedicstvo™ (1Pt 1,3 —4).

Kardinal Ratzinger zhrnul obsah rimskeho textu ,,Listu k niektorym otazkam
eschatologie* do dvoch bodov:

1. ,,Vzkriesenie mftvych, ktoré vyznavame v Kréde, zahina celého ¢loveka, nie
je pre vyvolenych ni¢im inym nez rozsirenim Kristovho zmftvychvstania na
vsetkych l'udi.”

2. Pre prechodny stav ,,medzi“ smrt'ou a vzkriesenim plati, ze Cirkev trva na
kontinuite a samostatnej existencii duchovného elementu u ¢loveka po smrti,
ktory je vybaveny vedomim a vol'ou, takze nase ,,ja“ pretrvava aj potom. Na

oznacenie tohto elementu pouziva cirkev vyraz ,,dusa“.”’

Zaver

Teoldgia nadeje nie je cestou poznania tzv. predbeznej cesty, ktorou sa ma
¢lovek v zZivote uberat’. Posledné veci ¢loveka predstavuju predmet nasej nadeje.
Clovek Zzije v ocakavani udalosti, ktoré s konecnou platnostou determinuju

26 GRANAT, W. Teologiczna wiara, nadzieja i mitos¢. Lublin: TN KUL, 1960, s. 337.
2T RATZINGER, J. Eschatologie — smrt a vécny zivot. Brno: Principal, 1996, s. 159.
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vsetku l'udsktl ndmahu, aby sa podla sposobu Zivota a plnosti skutkov preja-
vila nerozlucitelnost’ viery a lasky, na ktort poukazuje svéity Jan: ,,Milovani,
milujme sa navzajom, lebo laska je z Boha a kazdy, kto miluje, narodil sa z Boha
a pozna Boha. Kto nemiluje, nepoznal Boha, lebo Boh je laska™ (1Jn 4, 7 — 8).
Spolocenstvo s Bohom sa za¢ina uz v pozemskom zivote, a to naplnenim lasky
k bliznemu: ,,My vieme, ze sme presli zo smrti do zivota, lebo milujeme bratov.
Kto nemiluje, ostava v smrti (1Jn 3, 14). Nadej krestana nie je povrchnym
optimizmom, ale prameni z pevnej vnutornej viery ¢loveka, ktory celt svoju
nadej vklada do riuk Jezida Krista. Clovek nadeje kona podla svojich najlepsich
sil a schopnosti, doverujuc, ze Boh vsetko obrati na dobré. Krest'anska nadej sa
prejavuje v pokornej oddanosti Kristovi, ktory premohol smrt’ a dava svetu zivot.
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Theological virtue of hope in the eschatological context

Summary:

Jesus Christ announced the coming of the heavenly kingdom. The mission of the
apostles themselves represents a fundamental orientation of the proclaimed truth to
a person who is called for full communion in God. Therefore, the Christian faith
brings a message of hope that is not exhausted in anticipation of the earthly and
temporary good, but represents a connection with eternity — it has an eschatological
dimension. Faith finds its peak in the fulfillment of hope. The last things of man are
the subject of our hope. Man lives in anticipation of events that ultimately determine
all human endeavors, according to the way of life and the fullness of deeds, the
inseparability of faith and love is manifested. Hope alone does not cause participation
in the supernatural life of God; the object of our faith is God, to whom we want to
come by fulfilling our hope, which we put into God. The kingdom of God is near — life
in the sign of love of God and of neighbor is the most secure way to achieve what we
desire — eternal life.

Keywords: virtue — hope — life — eternity — heavenly kingdom — eschatology.
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VYZNANI HRICHU PRED JAHNEM CI LAIKEM,

STUDIE HISTORICKO-PRAVNI

Simon Polivka

Abstrakt:

Udeélovatelem svatosti smirent je Z bozského ustanoveni pouze biskup a knéz. Tato
nauka I praxe je V cirkvi od dob apostolskych. Presto se V déjindch cirkve setkdvime
se skutecnosti, kdy kajicnik vyznaval své hrichy pred jahnem ¢i laikem. Nejednalo se
vSak o svdtostné vyznani. Ve staroveku byli jahni povérovani podat eucharistii ka-
Jicnikiim V nebezpeci smrti, kter'i vykonali pokani, nebo se za né primlouvali vézne-
ni krestané. V obdobi stredovéku je jiz pri udileni svatosti smireni kladen diiraz na
vyznani a z této skutecnosti vznika praxe vyznani hrichit V nebezpeci smrti jahniim
a laikim, pokud nebyl pritomen knéz. Kritika tohoto vyznani hrichii prichazi v dile
teologa Jana Dunse Scota, aviak I pres jeho odmitavé stanovisko se tato praxe udr-
zela az do 16. stoleti. V obdobi reformace a po Tridentském koncilu vyznani jahniim
¢i laikiim zcela zanika.

Kli¢ova slova: svatost smireni — vyznani hiiichit — moc klicii — dokonala litost — jahen.

Uvob

»Komu hiichy odpustite, tomu jsou odpustény, komu je neodpustite, tomu
odpustény nejsou” (J 20, 23). Témito slovy ustanovuje Kristus svatost smifeni
pii svém prvnim setkani s apostoly v den svého zmrtvychvstani. Z ustanoveni
jasné plyne, ze Kristus svéfil apostolim moc odpoustét hiichy.

Z povahy véci pak plyne predani této moci jejich nastupctim. Kristus slibuje
apostoliim, ze s nimi bude do skonani svéta, ale apostolové zde osobné do sko-
nani svéta nebudou. Kristus posila apostoly do celého svéta, ale oni osobné cely
svét neobsahli. Je tedy nezbytné, aby poslani apostold pieslo na jejich nastup-
ce.! Jakkoli byla tato nauka vzdy v cirkvi jednozna¢né piijimana jakozto bozské

! BRAITO, S. M. Cirkev. Olomouc: Krystal 1946, s. 89.
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ustanoveni a mylné nauky byly disledn¢ odmitany, ptesto se v déjinach cirkve
setkavame s fenoménem vyznani hiicht jahnovi ¢i laikovi.

1. SOLUS SACERDOS

Udé¢lovatelem svatosti smifeni je pouze knéz (solus sacerdos, viz kanon
965 CIC 1983). Tento termin v sob¢ obsahuje nositele nejen knézského, nybrz
také biskupského svéceni.? Kromé nositelti svatosti svéceni knézstva v téchto
stupnich neni nikdo jiny nejen opravnén, nybrz neni ontologicky disponovan
k udileni svatosti smifeni. Jedinym prostiednikem mezi Bohem a ¢lovékem je
Jezi§ Kristus, ktery pfinesl sam sebe v obét’ na odpusténi hiichi. Knéz proto
neodpousti hiichy vlastni moci, nybrz moci a v osob& samotného Krista (vir-
tute ac persona ipsius Christi).> Zakladem této skuteCnosti je ustanoveni svatosti
smifeni Kristem a poslani, které on sam svétuje svym apostoliim a jejich nastup-
ctim. Poslani apostolt je v Bozim planu ztotoznéno s poslanim Kristovym, nebot’
jsou Kristem poslani tak, jak on sam byl poslan Otcem (J 17, 18).* Zakladem
pokracovani tohoto poslani v cirkvi je apostolska posloupnost (succesio aposto-
lica), ktera spociva v tom, Ze apostolové predali sviij Gifad vkladanim rukou svym
nastupcum (srov. 1Tm 5, 22), aby poslani apostold pokracovalo i po jejich smrti.’
»Jedna se tedy o specifické svatostné ztotoznéni s vécnym Veleknézem, ktery je
autorem a hlavnim subjektem své vlastni obéti, ve které nemutize byt nahrazen.*
Vzhledem k tomu, Ze viechna bozska dobra nam Kristus ziskal svoji obéti (Zd
10, 14), plati tato skutecnost svatostného ztotoznéni také o ostatnich svatostech,
které knéz udéluje. Konkrétné ve svatosti smiteni, ,,kdyz knéz udéluje rozhieseni
a tika: Ja t€ rozhtesuji, (ego te absolvo), tak ono ja neni ja zpovédnika, nybrz ja
samotného Krista.*’

2 JAN PAVEL II. Motu proprio Misericordia Dei, &eské vydani: Praha: Sekretariat CBK, 2002,
s. 3.

3 GIGLIONI, P. Svdtosti Krista a cirkve. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1996,
s. 153. PIUS XII. Mediator Dei, ¢l. 42, ¢eské vydani: Brno: Susilova literarni jednota boho-
slovcu, 1948, s. 19.

4+ BRAITO, S. M., Cirkev, s. 77.

s I1. VATIKANSKY KONCIL, Vérouéna konstituce o cirkvi Lumen gentium, 20.

¢ JAN PAVEL II. Ecclesia de Eucharistia, ¢1. 29. ¢eské vydani: Praha: Karmelitanské nakladatel-
stvi, 2003, s. 27.

7 RATZINGER, J. O vife dnes. Praha: Zvon, 1994, s. 45.
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2. CIRKEVNI OTCOVE

Cirkev vzdy jednozna¢né vyznavala, ze poslani, které apostolové prijali od
Krista, sami piedavali svym nastupctum, tedy biskuptim a jejich pomocnikiim
knézim.? Vedeni kajici praxe, to znamena poslani svazovat a rozvazovat, spo-
Civalo jiz ve staroktest'anskych dobach vzdy v rukou biskupt a presbytert.’
Jakkoli v textech Nového zédkona a v nejstarSich cirkevnich spisech jest¢ nena-
chazime vzdy zcela jasné odliSeny Gfad biskupt a presbytert, urad jahnt je jiz
odliSen zcela jasné.!® Piedevsim z pastoralnich epiStol svatého Pavla plyne, Ze
jahni se nachazeji jiz od pocatku vzhledem k biskuptim a presbyterim v niz-
$im postaveni. ,,Toto postaveni vzdy bylo pfifazené a podiizené biskuptim. Jahni
jsou jmenovani vzdy jako druzi a pouze ve spojeni s episkopem.“!" V nejstar-
Sich ktestanskych spisech jsou nositeli moci kli¢l jmenovani vzdy biskupové
a star$i (presbyteti), ackoli se mezi t€mito urady ¢asto jesté disledné nerozlisuje,
zatimco jahni nejsou jmenovani nikdy.!? Cirkevni otcové, kdyz rozlisuji mezi
episkopatem a presbyteratem, jmenuji biskupy knézimi ,,prvni tfidy* a nositele
knézského svéceni knézimi ,,druhé tfidy,” jahny mezi nositele moci klict nepo-
Citaji."”® Tim méné mohla byt takova plna moc svéfena laikim. Ani skuteénost
vetejného vyznavani hiicht pred cirkevni obci neni v rozporu s timto tvrzenim,
protoze soukroma zpoveéd’ pied knézem byla jiz v dob¢ nejstarSich otcti fadnym
zpusobem ziskani odpusténi hiicht skrze knézem udélené rozhteseni.'* Cirkev
ve staroveéku kladla velky diraz na pokani. Za vefejné hiichy bylo ukladano
veiejné pokani, avSak rozhfeseni, tedy smifeni s Bohem a pfijeti zpét do cirkev-
niho spolecenstvi, udéloval slavnostnim zptisobem biskup nejcasteji na Zeleny
¢tvrtek."” Spole¢né vyznani hiichii pied slavenim Eucharistie, jak popisuje napfi-
klad Didaché,'® nebylo svatostnou zpovédi. Takovy zplsob odporuje staroveéké

8 JAN PAVEL Il. Reconciliatio et paenitentia, ¢l. 29. Seské vydani: Zvon, Praha, 1996, s. 69.

9 MULLER, G. L. Dogmatika pro studium i pastoraci. Kostelni Vydii: Karmelitanské naklada-
telstvi, 2010, s. 734.

10, Ustanovujte sob& vzkladanim rukou biskupy a jahny, ktefi by byli hodni Pana.* Didaché 15, 1.
In: NOVAK, J.
Druha patristicka citanka. Praha: Ceska katolické charita, 1985, s. 13.

' PRIBYL, S. Ustanovovani a disciplina nositelti cirkevnich ufadii v pastoralnich listech. In:
Theologicka revue, 2005, 3 — 4, s. 283.

12 7AK, F. Soustavnd vérouka, Tom. III, O svatostech, Praha: Dédictvi sv. Jana Nepomuckého,
1925, s. 495-496.

13 INOCENC I. Epistola XXV. In: MIGNE J. P. PL, Tom. 20, s. 554.

4 CYPRIAN, De lapsis. In: MIGNE J. P. PL, Tom. 4, s. 488, ORIGENES, In Leviticum homilia
II. In: MIGNE J. P. PG, Tom. 12, s. 418.

15 INOCENC 1. Epistola XXV, kapitola VII. In: M. J. P. PL, Tom. 20, s. 559.

16 'V den Pané se shromazd'ujte, lamejte chléb a dékujte. Napied se vSak vyznejte ze svych hiichu,
aby vase obé&t’ byla ¢ista. Didaché 14, 1. In: NOVAK I. Druhd patristickd ¢itanka. Praha, 1985,
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kajici praxi, ktera ukladala dlouh¢ a té¢zké pokéni. Toto spolecné vyznani mohlo
byt podobné dnesni modlitbé Confiteor na zacatku mse svaté.!”

Cirkevni otcové zcela shodné uci, Ze moc rozhteSovat je svéfena pouze bis-
kupiim a kn€zim. Svaty Cyprian uvadi, Ze se odpusténi hiichti a smifeni s cirkvi
déje skrze knéze (per sacerdotes).'® Totéz uvadi Origenes, kdyz fika ve své
homilii, Ze nestaci samotné vyznani Bohu, nybrz je nutné také vykonat vyznani
tém, ktefi mohou lé¢it nase rany a hiichy." Svaty Basil piedklada divod, pro¢
je nutno vyznavat se knézi, kdyz uci, ze ,hfichy se musi vyznavat t€m, jimz
je svéfeno udileni Bozich tajemstvi“.?* Svaty Ambroz jednozna¢né stanovi, ze
pravo svazovat a rozvazovat (ius ligandi et solvendi) je vyhrazeno pouze knézim
(solis sacerdotibus): ,,Tuto moc ud¢lil Kristus svym apostolim a od nich presla
do povinnosti knézi.! Ve svém komentafi k Zalmu 118 svaty Ambroz uvadi:
»PTijali jsme Ducha Svatého, ktery nejen odpousti nase hiichy, nybrz ¢ini nas
svymi knézimi, abychom jinym odpoustéli hiichy.?> Papez Lev I. pise ve svych
listech, Zze odpusténi ve svatosti smifeni mize byt dosazeno pouze modlitbami
knézi (supplicationibus sacerdotum).” Modlitby zde znamenaji totéz co rozhte-
Seni, protoze ve starovéku byla forma svatosti smifeni deprekativni, naptiklad:
,»Boze, odpust’ mu, rozhies jej.” Teprve od desatého stoleti zacina latinska cir-
kev uzivat formu oznamovaci. Nékolik nasledujicich stoleti se ob& formy obje-
vuji vedle sebe a teprve od tfinactého stoleti se uziva pouze forma oznamova-
ci.?* Tridentsky koncil pak stanovil formu svatosti smifeni uzivanou doposud:
,Ud¢@luji ti rozhfeseni atd., k nimz se podle zvyklosti svaté cirkve chvalyhodné
pripojuji nékteré prosby. Ty se vSak nijak netykaji podstaty oné formy ani nejsou
k udileni svatosti nezbytné.**

Vzhledem k udélovateli svatosti smifeni je otdzka zcela jasna. Podle jednot-
ného svédectvi cirkevnich otcli plyne moc odpoustét hiichy pouze z piijatého
biskupského ¢i knézského svéceni. Ackoliv tedy jahni ani laici nikdy neudélo-
vali svatostné rozhteSeni, piesto se v d¢jinach cirkve setkdvame se skutecnosti,
ze se kajicnici vyznavali jahntim, feholnikiim bez knézského svéceni, popiipade

s. 13.

7 PASTUSTKO, M. Pojednanie penitenta z Bogiem i Kosciotem (kan. 960). In: Prawo kano-
niczne, 42,1999, 1 — 2, s. 6.

18 CYPRIAN, Liber de lapsis. In: MIGNE J. P. PL, Tom. 4, 29, s. 489.

19 ORIGENES, In Lucam homilia XVII. In: MIGNE J. P. PG, Tom. 13, s. 1846.

20 BASIL, Regulae brevius tractatae, interrogatio 288. In: MIGNE J. P. PG, s. 1283.

2l AMROSIUS, De ponitentia, Lib. I. In: MIGNE J. P. PL, Tom. 16, s. 449.

2 AMBROSIUS, In psalmum CCVIIL. Expositio. In: MIGNE J. P. PL, Tom. 15, s. 302.

3 LEO 1., Epistola CVIII, cap. II, 7. In: MIGNE J. P. PL., Tom. 54, s. 1011.

2 7AK, F., Soustavnd vérouka, s. 456.

5 DOKUMENTY TRIDENTSKEHO KONCILU. Uéeni o svatych svdtostech pokdni a posledni-
ho pomazani, 14. zasedani, hlava 3, Praha: Krystal, 2015, s. 105.

124 ACTA 2/2020



Clanky Vyznani hiicht pfed jahnem ¢i laikem, studie historicko-pravni

laikim. Jiz ve starovéku byvali jahni povétovani biskupem, aby v nebezpeci
smrti smifili s cirkvi vefejné hiiSniky a podali jim eucharistii. Svédectvi o této
praxi nachazime napiiklad v listech svatého Cypriana.?® AvSak toto smifeni nelze
v zadném pripad¢ chapat jako svatostné. Jednalo se pouze o obtad pfijeti zpét do
cirkevniho spolecenstvi téch, kteti z n¢j byli vylouceni, a to pouze v situaci, kdy
nebylo mozné, aby obtfad vykonal fadnym zptisobem biskup, poptipadé knéz.
Tento postup dovolovaly také né€které synody, napiiklad v Elvife (asi r. 306).
Synoda stanovi, Ze kajicnik, ktery upadl do tézkého htichu, ma ¢init pokani pred
biskupem. V nebezpeci smrti mize tak ucinit pred knézem a také jahnem, ktery
k tomu byl povéien biskupem.?” Toto ustanoveni potvrzuje péci cirkve o ty, ktefi
jsou v nebezpeci smrti. V takové situaci jim bylo umoznéno smifeni s Bohem
i s cirkvi a podani eucharistie. Jednalo se vSak pouze o spravni akt, kdy biskup
povetil jahna ptijetim kajicnika zpét do cirkevniho spolecenstvi po vykonaném
pokani, popfipadé na pfimluvu uvéznénych kiest'ant.”® Nejednalo se tedy o sva-
tost smifeni. Biskup pouze svéfil jahniim pravomoc vykonat konkrétni obtad pfi-
jeti kajicnika, aby mohl v nebezpeci Zivota piijmout eucharistii. Nékteré mistni
synody (naptiklad v Ankyfe, r. 314) sice ptisn¢ odmitaly podéani eucharistie umi-
rajicim, ktefi spachali néktery zvlast tézky hiich, avsak Nicejsky koncil (r. 325)
stanovil zavazné pro celou cirkev, Ze umirajicim nema byt odmitano podani via-
tika. Tuto praxi koncil nazyva ,,starym a kanonickym zakonem*.?

V obdobi starovéku se tedy nesetkavame s vyznanim hiichti pied jahnem ¢i
laikem. Jahni byli pouze povefovani podat eucharistii umirajicim, ktefi vykonali
pokani.

3. OBDOBI STREDOVEKU

V obdobi stiedovéku se diky zavedeni zpovédi ,,ze zboznosti pifesouva dliraz
piiudélovani svatosti smifeni na vyznani. Na zaklad¢ této zmeény dochazi k moz-
nosti konat vyznani v ptipad€ nutnosti pted jahnem ¢i laikem. Teologové tohoto
obdobi pfedkladaji podrobnéjsi rozbor svatosti smifeni véetné této praxe a obje-
vuje se jiz také veétsi mnozstvi disciplinarnich ustanoveni. Dokumenty disledné
stanovi, ze pti vyznani pted jahnem ¢i laikem se nejedna o svatostné smifeni

2 BOUCHARD, I. Veterum patrum theologia universa, Tom. X, cap. IV, epist. XII, Florencie
1791, s. 98.

2 ROUTH, M. I. Reliquiae sacrae, vol. IV, Concilium Eliberritanum, can. XXXII, Oxford 1846,
s. 265. Nekteré prameny uvadéji v posledni vété sacerdos misto episcopus, viz MANSI J. D.
Sacrorum concilium nova et amplissima colectio, Tom. 11, Florencie 1759, s. 11.

2 CYPRIAN, Liber de lapsis, XII. In: MIGNE J. P. PL, Tom. 4, s. 258.

» NICEJSKY KONCIL, kanon XII. In: MANSI I. D. Sacrorum concilium nova et amplissima
colectio, Tom. 11, s. 674.
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a dovoluji takové vyznani konat pouze v nebezpeci smrti, kdyz neni pfitomen
knéz.

Podrobné popisuje praxi vyznani jahnim ¢i laikim spis De vera et falsa
poenitentia ptiblizné z poloviny 11. stoleti, ktery byl mylné pfipisovan svatému
Augustinovi a tésil se proto velké vaznosti. Spis je souhrnem teologickych nazort
o0 svatosti smifeni prvni poloviny obdobi stfedoveéku. Autor uvadi: ,,Moc svatosti
smifeni je tak velka, Ze neni-li pfitomen kn€z, ma se kajicnik vyznavat bliznimu.
Casto se stava, ze kajicnik, agkoliv si to pfeje, nemiize se pokofit pred knézem,
ktery v tom ¢ase neni ptitomen. I kdyz nema ten, kdo vyslechne vyznani, moc
rozhiesit, pfeci je hoden odpusténi pro touhu po knézi ten, kdo se takto bliznimu
vyznava z hanebného hiichu.*® Zvyk vyznavat se v mimofadnych ptipadech
jéhntim ¢i laikiim byl v obdobi stfedovéku velmi rozsiten. Toto vyznani se vSak
konalo pouze v nebezpeci zivota, naptiklad pii bouti béhem plavby po mofi, pii
vale¢nych vypravach, pii smrtelném poranéni na honu nebo pfi turnajich, kdy
nebyla moznost se vyzpovidat knézi.3! Jak plyne ze spisu De vera et falsa poe-
nitentia, pti¢inou takového vyznani bylo hojné pfijimani svatosti smifeni a jeji
velka vaznost v tomto obdobi.

Praxi vyznani pted jdhnem ¢i laikem doporucovala sama cirkevni autorita.
Opat Regino z Priimu stanovi: ,,Tak jako me$ni obét’ nesmi ptinédset nikdo jiny
nez biskupové a knézi, kterym byly pfedany klice nebeského kralovstvi, tak si
také nikdo jiny nesmi piivlastiiovat pravo na soud nad kajicniky. Nastala-li vSak
nutnost a knéz by nebyl pfitomen, at’ jahen pfijme kajicnika ke svatému pfiji-
mani.“*? Stejné tak paiizsky biskup Odo de Soliaco stanovi: ,,Pfisné se zaka-
zuje, aby jahni jakymkoliv zpisobem slySeli svatostné vyznani, kromé nejvetsi
nutnosti, protoze nejsou nositeli klici a nemohou rozhtesovat.“** Jakkoli jsou
tato ustanoveni jednoznacna vzhledem ke skutecnosti, ze jahen ani laik nemuze
udelit svatostné rozhfeseni, mimotadné ptipady, ve kterych je takové vyznani
dovolené, nejsou nijak blize specifikovany. A tak pfi volném vykladu téchto
mimotadnych situaci, popfipad¢ z neznalosti ¢i z dalSich divodi mohlo dochazet
ke zneuziti svatosti smifeni, tedy ke svévolnému, neplatnému udéleni rozhieseni
jéhnem ¢i laikem. Jak potvrzuji akta synody v Poitiers (r. 1280), ke zneuzivani
tohoto zvyku skute¢n¢ dochdzelo. Akta stanovi: ,,Abychom vykotenili bludny
zlozvyk, ktery se na zaklade nebezpecné neznalosti rozsifil v nasi diecézi, zaka-
zujeme jahnim slyset svatostné vyznani a in foro sacramentali rozhteSovat. To

3% DE VERA ET FALSA POENITENTIA, cap. X. In: MIGNE J. P. PL, Tom. 40, s. 1122.

31 gPACEK, R. Katolicka vérouka, dil 111, kniha V — VII: O milosti, svatostech a dokonani. Praha:
Dédictvi sv. Prokopa, 1922, s. 404.

32 REGINO, De ecclesiasticis disciplinis et religione christiana. In: MIGNE J. P. PL, Tom. 132,
s. 247.

33 ODO DE SOLIACO, Synocicae constitutiones. In: MIGNE J. P. PL, Tom. 212, s. 68.
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proto, Ze je zcela jisté a nepochybné, Ze nemohou rozhiesovat, kdyz nemaji moc
kli¢u, ktera se udili pouze pii knézském svéceni.

4. OBDOBI SCHOLASTIKY

Scholasticti teologové jiz tesi otazku svatosti smifeni komplexné a velice
podrobné. Diky tomu ovSem vznikala cela fada novych otazek, které bylo tfeba
zodpoveédet, coz s sebou neslo mnoho nejasnych a bludnych tvrzeni, kromé
jiného také vzhledem k udélovateli této svatosti.

Petr Abelard (+1142) ve svém spisu Ethica seu scito te ipsum vyslovné uvadi,
ze Kristus svétil moc odpoustét hiichy pouze apostolim a nikoli také jejich
nastupcim.® Toto zjevné bludné uéeni odsoudil papeZ Inocenc II. (1130 — 1143)
v listu Testante Apostolo dne 16. 7. 1141. Papez Abelardovi zakazal zabyvat
se dale timto tématem a pro ty, ktefi by toto uceni hlasali nebo h4jili, stanovil
trest exkomunikace.*® Petr Abelard nepovazoval rozhfeseni za nutné k odpusténi
hticha. Jako nutné povazuje litost srdce, vyznani tsty a skutek pokani. Na zak-
lad€ toho dochazi k zavéru, Ze rozhifeSeni ma pouze prohlasit, ze hiisnik byl
jiz rozhiesen Bohem.*” Kdyz uvazime, ze i tak vzdélany ¢lovek, jako byl Petr
Abelard, se mohl takto zasadné mylit, snaze pochopime omyly a chybné prak-
tiky, které se v t€ dob& vzhledem k udileni svatosti smifeni vyskytovaly. K témto
praktikam nalezi také piipad ze Spanélska, kde v diecézich Burgos a Palencia
feholnice vyznavaly své htichy abatySim. Papez Inocenc III. (1198 — 1216)
odsoudil tento zvyk a nafidil biskuptim, aby jeho autoritou tuto praxi abatySim
zakazali. Papez se ve svém list¢ odvolava na ptiklad Panny Marie, ktera prevy-
Suje apostoly svoji distojnosti, a piesto Kristus svétil kli¢e nebeského kralovstvi
pouze apostoltim.*

Nejasnosti ohledné¢ daného tématu nachazime také v Gratianoveé dekretu
(okolo r. 1140). Gratian si tak jako mnozi jini autoii klade otazku, zda samotna
litost srdce a soukromé vykonané pokani staci ke smifeni s Bohem i bez
vyznani knézi. Zcela jasn¢ uvadi, ze vnéjsi hiichy maji byt vyznavany knézi,
avSak ohledné vyznavani tajnych hiichti knézi pise, ze existuji dvé protichidné
domnénky, a pro kazdou z nich se vyjadfuji lidé moudii a zbozni. Gratian

3* MANSI, J. D. Sacrorum consilium nova et amplissima colectio, Tom. XXIV, Paris et Leipzig,
s. 383-384.

35 ABELARDUS, P. Ethica seu scito te ipsum. In' MIGNE J. P. PL, Tom. 178, s. 674.

36 GASPARRI, P. Codicis iuris canonici fontes, vol. I, n. 29, Rim 1947, s. 27.

37 ABELARDUS, P. Epitome theologiae christianae, cap. XXXV. In: MIGNE J. P. PL, Tom. 178,
s. 1756.

3 INNOCENTIUS III. Epistola CLXXXVIL In: MIGNE J. P. PL, Tom. 216, s. 356.
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nechava na étenafi, aby se sam rozhodl, kterd domnénka je spravna.* Dekret
jakozto soukroma pravni sbirka nemél silu zakona a Gratianovy komentare
(dicta Gratiani), ve kterych se uvedené tvrzeni nachazi, nejsou pramenem pra-
va.* Nicméné z uvedenych skute¢nosti plyne, Ze po strance disciplinarni nebyla
v té dob¢ situace zcela jasna. Cela zalezitost nebyla jednoznacné vymezena ani
po strance teologické. Napftiklad patizsky biskup Petr Lombardsky, ktery byl
Gratianovym soucasnikem, ve svych sentencich uvadi, ze moc svazovat a roz-
vazovat je svéfena knézim, avSak hiich mize byt Bohem odpustén jesté pred
vyznanim knézi, pokud hii$nik projevuje opravdovou litost (contritio) a chce
pfijmout svatost smifeni, jakmile to bude mozné.*' Petr Lombardsky sice jasné
uvadi, ze bez opravdové litosti nemtze hiisSnik dosahnout odpusténi hiicht za
zadnych okolnosti, avsak ve svém uceni se natolik soustfedi na litost, Ze znacné
sniZzuje vyznam samotné svatosti smifeni. V dasledku toho dochazi k zavéru,
ze byl-li htich jiz odpustén dokonalou litosti, jedna novozakonni knéz podobné
jako knéz starozakonni pfi oCisténi z malomocenstvi, nebot’ pouze deklaruje jiz
uskute¢néné ocisténi.*? Je pozoruhodné, jak dlouha doba byla zapotiebi k jas-
nému stanoveni nauky a praxe cirkve v této zalezitosti. Teologové 12. stoleti
stale jest¢ zastavaji pfi definovani nutnosti svatostného vyznani odlisna (nekdy
také vzajemné si odporujici) stanoviska, zatimco, jak jiz bylo uvedeno vyse,
o nutnosti vyznani knézi a nejen samotnému Bohu hovofi jiz Origenes.* Také
v 9. stoleti synoda v Chalon (r. 894) odsuzuje ty, kteti tvrdili, ze se ma vyznani
hticht konat pouze samotnému Bohu. Kanon 33 této synody stanovi: ,,Vyznani
uc¢inéné Bohu ocistuje od hiichi, avSak vyznani knézi dokazuje, ze ony hiichy
jsou odpustény.“* Nejasnosti v uéeni mnohych teologii t¢ doby byly zapfi¢inény
tim, Ze jeSt¢ nebyl presné definovan vztah mezi jednotlivymi ¢astmi zpovédi
a také jich vztah k odpusténi hiicht. Tyto nepfesnosti mohly vést az k vykladu,
ktery by ptipoustél vyznani tajnych hiichti komukoli, poptipadé by odmital nut-
nost svatostného vyznani. Proti mylnym tvrzenim vystupuje Richard od svatého
Viktora, ktery uci, Ze tento vyklad znevazuje poslani knézi svazovat a rozva-
zovat. Uvadi, ze ,,existuji tak bezcenné sentence nékterych teologii, kterym by
bylo lepsi se zasmat, nez je vysvétlovat.” Richard se zminuje o domnénkach,
které zaznivaji také v kazanich, ze knézi nemaji moc odpoustét hiichy, nybrz
pouze dokazovat ¢i ukazovat (potestas ostendendi), ze ¢lovéku byly nebo nebyly

3 GRATANUS. De poenitentia, Dist. I, can. LXXXIX. In: MIGNE J. P. PL, Tom. 188, s. 1562.

“ HRDINA, Ignac Antonin. Kanonické pravo. Plzen: Ales Cenék, 2011, s. 34.

4 LOMBARDUS, P. Sent. IV, distinctio XVII, I. In: MIGNE J. P. PL, Tom. 192, s. 880. Tak zni
také nauka cirkve. KKC 1452.

“ LOMBARDUS, P. Sent. IV, distinctio XVII, I. In: MIGNE J. P. PL, Tom. 192, s. 883.

4 ORIGENES, In Lucam homilia XVII, I. In: MIGNE J. P. PG, Tom. 13, s. 1846.

4 MANSL, J. D. Sacrorum concilium nova et amplissima colectio, Tom XIV, s. 100.
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odpustény hiichy.* Tyto mylné teze odsuzuje také Hugo od svatého Viktora. Ve
svém dile Summa sententiarum obhajuje nutnost vyznavani tézkych hticht knézi
a zdUraznuje, ze kajicnik neni ospravedlnén svym rozhodnutim, nybrz Bth jej
skrze knéze zbavuje trestu zavrzeni.*® Nutnost svatostného vyznani autor zdtraz-
nuje slovy: ,,Vyznavejte se navzajem ze svych hiichii a modlete se za sebe navza-
jem. Z jakého diivodu? Abyste byli spaseni. Co znamen4, vyznavejte se, abyste
byli spaseni? Jestlize se nevyznate, nebudete spaseni.“’

Scholasticti teologové se také zminuji o vyznani vykonaném pted jahnem
¢i laikem. Petr Lombardsky ve svych sentencich vicekrat cituje spis De vera
et falsa poenitentia a podle bézné praxe piipousti vykonani zpoveédi u jahna ¢i
laika, pokud neni mozné vykonat svatostné vyznani pted knézem. K ucinkiim
takového vyznani se vSak konkrétné nevyjadiuje.*® Albert Veliky také schvalo-
val tento zbozny zvyk, avSak pouze tehdy, pokud neni moznost vyznat se knézi
a nikoli z diivodu pohrdani nabozenstvim. Ve svych komentatich k sentencim
Petra Lombardského uvadi, Ze moc rozhiesit plyne pro jahna ¢i laika z jednoty
viry a lasky, a tato moc je v pfipadé€ nutnosti dana kazdému laiku, tedy také zené,
aby mohl bliznimu pomoci.* Ohledné svatostnosti takové zpovédi odpovida
Albert Veliky kladné a odlisuje stejné jako u kitu fadného udé€lovatele svatosti
a udclovatele pro ptipad nutnosti, kdy neni mozné ucinit vyznani knézi. Svaty
Albert uvadi, ze kajicnik v takovém ptipad¢ sice nedosahne stejné¢ho uc¢inku jako
v ptipad¢ zpovedi u knéze, presto vSak dosahuje obecného rozhieSeni, ke kte-
rému neni zapotiebi moci kli¢d, pokud neni pfitomny knéz.>° Z téchto textu je
mozno dobfe poznat, jak nesnadné bylo pro cirkevni ucitele dané téma objasnit
po teologické strance. Nejlépe shrnul scholastickou nauku na toto téma Tomas
Akvinsky. Také schvaluje vyznani u¢inéné v mimofadnych okolnostech pied
jahnem nebo laikem, avSak nikoli jako svatostné, protoze oni nemohou ud¢lit
rozhteseni. Kajicnik v takovych pripadech musi konat to, co by konal pii sva-
tostném vyznani, a nepfitomnost knéze nahradi nejvyssi knéz. 1 kdyz Tomas
Akvinsky oznacuje takové vyznani za v jistém smyslu svatostné (quoadmodo
sacramentalis), presto odmita, Ze se jedna o svatost, protoze zde chybi to, co kona
knéz. Svatost tedy nebyla dokonana. Z toho divodu také pozaduje, aby bylo toto
vyznani, pokud je to mozné, opakovano pred knézem. Tomas Akvinsky shrnuje
celou problematiku takto: ,, Ten, kdo se v pfipadé nutnosti vyznal pted jadhnem

4 RICHARDUS de Sancto Victore, De potestate ligandi et solvendi, caput XII. In: MIGNE J. P.
PL, Tom. 196, s. 1168.

4 HUGO de Sancto Victore, Suma Sententiarum. In: MIGNE J. P. PL, Tom. 176, cap. XI, s. 148.

47 De sacramentis, Lib. II, pars XIV, s. 552.

“ LOMBARDUS, P. Sentiarum libri quaruor, distinctio XVII. In: MIGNE J. P. PL, Tom. 192,
s. 883-884.

4 BORGNET, S. Alberti Magni opera omnia, vol. XXIX, sent. XVII, art. 58, Paiiz, 1894, s. 754.

5 BORGNET, Alberti Magni opera omnia, art 59, s. 755.
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¢i laikem, dosahl od Boha odpusténi tim, Ze podle svych moznosti splnil svoje
predsevzeti vyznat se podle Boziho nafizeni. Avsak s cirkvi doposud smifen neni
a nemize byt proto ptipustén ke svatostem cirkve, dokud mu rozhieSeni neud¢li
knéz.*!

Zcela odlisné stanovisko zastava Duns Scotus, ktery nejen popiral svatostnost
takového vyznani, ale také je odmital. Na rozdil od jinych teologt klade Scotus
podstatu zpovédi nikoli do vyznani, nybrz do udélen¢ho rozhieSeni. Penitent se
ma obzalovavat jen proto, aby nad nim byl vynesen rozsudek, avSak jahen ani
laik nemaji moc vynaset rozsudek na vnitinim svatostném foru (in foro interno
sacramentali). Proto Duns Scotus vylucuje svatostnost takového vyznani
a povazuje je pouze za ukon vlastniho zahanbeni, tedy za jakousi ¢ast pokani.
Doporucuje, aby se kajicnik takto nevyznaval, jestlize dokaze sam vzbudit toto
zahanbeni a konat pokani, kdyz uvazi vlastni hii$nost.”> I pfes toto odmitavé
stanovisko se vyznani pied jahnem ¢i laikem udrzelo az do 16. stoleti. Avsak
vzhledem k mnohym bludnym naukam v obdobi konce stiedoveéku postupné tato
praxe upadala a s nastupem protestantismu zcela zanikla.

5. BLUDNA UCENI a TRIDENTSKY KONCIL

Prvni bludné uceni proti svatosti smifeni v dob¢ scholastiky bylo uceni val-
denskych. Ti popirali nutnost vyznani, podstatu zpovédi spatiovali v litosti peni-
tenta a platnost svatosti odvozovali od svatosti zpovédnika a nikoli z pfijaté sva-
tosti svéceni. Tuto nauku v roce 1208 vyvraci ve svém listu Eius exemplo papez
Inocenc III. (1198 — 1216).* Na uceni valdenskych navazuje pfiblizné o sto
let pozdéji anglicky teolog John Wiklef a jeho nasledovnici, ke kterym nalezel
také Jan Hus a Jeronym Prazsky. Ti pozadovali od udélovatele svatosti smifeni
nikoli knézské svéceni, nybrz svatost zivota. Wiklef ve svych tezich uvadi, ze
v pripad¢, kdy ¢loveék projevi dokonalou litost, je vnéj$i vyznani nadbyte¢né
a neuzite¢né.> Vidime, Ze se v téchto mylnych naukach nachazeji stejné omyly
a nepiesnosti, které fesili scholasticti teologové. Ve svych spisech o cirkvi se
jak Wiklef, tak Hus dostavaji az k nauce o ptredurceni, ,.kdyz ve svém filoso-
fickém realismu vychazeji z Platonovy nauky o idejich a nerozlisuji analogii
od doslovnosti a obraz od zobrazeného. Pro né¢ cirkev skute¢né existuje pouze

51 TOMAS AKVINSKY, Teologickd summa, doplnék, otazka VIII, &l. 2, Olomouc: Krystal, 1940,
s. 41-42.

52 SCOTUS, D. J. Questiones in Liber IV sententiarum, Tom. IX, dist. XVII, quest. I, Lyon 1639,
s. 298.

3 GASPARRI, Codicis iuris canonici fontes, n. 29, s. 27.

3 GASPARRI, Codicis iuris canonici fontes, teze 7, s. 51.
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jako neviditelné télo Kristovo, které musi byt svaté jako jeho hlava Kristus.*>
Na zakladé tohoto uceni dochazi k popteni vyznamu knéze jakozto udélovatele
svatosti smitfeni a k popfeni vyznamu samotné svatosti. Papez Martin V. odsoudil
45 ¢lankt Wiklefa a 30 ¢lank Husa na Kostnickém koncilu bulou /nter cunctas
22. Unora 1418.%°

Tyto teze nalezly pokracovani v 16. stoleti v uceni predstaviteli protestantské
reformace. Zatimco Wiklef i Hus stale jeSté pocitali se sluzebnym knézstvim,
jakkoli jejich pojeti bylo v nékterych bodech mylné, tak uceni protestanti jiz
s knézstvim nepocita, kdyz tvrdi, ze vSichni pokiténi jsou nositeli knézstvi na
stejném stupni. Diky tomu protestantské uceni rusi svatost smifeni, protoze pro-
hlasuje samotnou viru a divéru v Krista za dostacujici k odpusténi hiicht. Z toho
také plyne skutecnost, ze v pfipade z4jmu je mozné konat plnohodnotné vyznani
pted kymkoli.’” Protestantské u¢eni o moznosti odpousténi hiichti osobou bez
knézského svéceni se opiralo kromé jin€ho o tvrzeni, ze ve starovéku odpoustéli
htichy muéednici bez knézského svéceni. Toto tvrzeni je v§ak zcela mylné, nebot’
oni pouze doporucovali ve svych listech (libelli pacis) vetejné hiisniky bisku-
povi, aby je smifil s cirkvi. Sami osobné nikdy hiichy neodpoustéli.® Na mylna
tvrzeni protestantli odpovida Tridentsky koncil, kdyZ prohlasuje svatost smifeni
za jednu ze sedmi svatosti ustanovenych Kristem a stanovi, ze udélovani této
svatosti je samotnym Kristem svéteno vyhradné biskupiim a knézim. Protoze
primarnim udé¢lovatelem kazdé svatosti je sam Kristus, udéluji platné svatosti
také knézi, ktefi jsou ve stavu tézkého hichu. Koncil dale stanovi, ze moc roz-
htesit je moci soudni a nikoli jakousi sluzbou, ktera pouze ohlasuje odpusténi
hiicht na zakladé viry kajicnika.”® O nutnosti vyznani koncil uéi: ,,Cirkev vzdy
chapala, ze od Pana bylo ustanoveno také uplné vyznani htichd, které je silou
bozského zakona nezbytné pro vSechny, ktefi po kitu upadli do hiichu, protoze
nas Pan Jezi§ Kristus, kdyz vystupoval ze zem¢ na nebesa, zanechal knéze, své
vlastni zastupce, jako predstavené a soudce, pred néz maji byt pfineseny vsechny
smrtelné htichy, do nichz véfici upadli, aby oni moci klict vynesli rozsudek o
odpusténi nebo zadrzeni hiicht. ¢

Jednoznacné vyhlaSené uceni cirkve na Tridentském koncilu a aplikovani
koncilnich ustanoveni do zivota cirkve bylo pfic¢inou toho, ze praxe vyznavani

3 BRAITO, Cirkev, s. 268-271.

5 MANSI, J. D. Sacrorum consilium nova et amplissima colectio, Tom. XXVII, Benatky 1784,
s. 1204-1205.

7 LEO X., konstituce Exsurge Domine. In: GASPARRI P. Codicis iuris canonici fontes, vol. I, n.
76, Rim 1947, s. 131.

8 CYPRIAN, De sacramento poenitiae, epist. XII. In: BOUCHARD J. Veterum patrum theologia
universa, Tom. X, Florencie 1791, s. 98.

59 DOKUMENTY TRIDENTSKEHO KONCILU, s. 109-110.

60 DOKUMENTY TRIDENTSKEHO KONCILU, hlava 5, s. 107.
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hiichii pfed jahnem ¢i laikem zcela zanikla. Zasadnim diivodem byla moznost
zneuziti této praxe k obhajobé protestantského uceni popirajici nutnost knéz-
ského svéceni k udileni svatosti smifeni. Od Tridentského koncilu bylo pova-
zovano umyslné vyslechnuti svatostného vyznani a udéleni rozhieseni osobou
bez knézského svéceni za trestny ¢in. Vinik byl pokladan za hiiSnika a hereti-
ka.! Diivodem bylo, jak uvadi papez Klement VIII. (1592 — 1605), znevazeni
samotné svatosti, oklamani a pohorSeni véficich.®

Cirkev dusledné haji nedotknutelnost svatosti smifeni, a proto trestny ¢in
vyslechnuti svatosti smifeni a udéleni rozhfeseni osobou bez knézského svéceni
je obsazen spolu s ptfisnymi tresty za tento delikt ve vSech nasledujicich pravnich
upravach dodnes (viz kan. 1378 § 2 2°).

ZAVER

Cirkev vzdy hajila skute¢nost, Ze moc klict byla svéfena pouze apostolim,
ktefi ji nasledné predali svym nastupciim biskupiim a jejich pomocniktim kné-
zim. Pokud se tedy jiz ve spisech cirkevnich otcii setkdvame s moznosti, Ze jahen
byl opravnén podat eucharistii kajicimu hfisniku v nebezpeci smrti, jednalo se
o ptijeti do cirkevniho spolecenstvi kajicnika, ktery jiz vykonal vefejné pokani,
anikoli o svatostné smiieni. Soukromé vyznani hiichti jahnim ve starovéku nena-
chazime, a to i piesto, ze soukromé vyznani tajnych hiichti knézi bylo jiz tehdy
zcela béznou praxi. V obdobi stitedovéku se diky zavedeni zpovédi ,,ze zboz-
nosti““ klade velky diraz na vyznani. Teologové tohoto obdobi schvaluji praxi
vyznani pied bliznim, je-li kajicnik v nebezpec¢i smrti a neni-li pfitomen knéz,
avsak pokazdé zduraznuji, ze se nejedna o svatostné smiteni. Kritika a odmitnuti
této praxe prichazi az v nauce Dunse Scota, ktery jiz neklade podstatu svatosti
smifeni ani do pokéni jako ve starovéku, ani do vyznani jako ve stfedoveku,
nybrz do knézem udéleného rozhteseni. Ackoli tato praxe pretrvavala i nadale,
diky riznym mylnym naukdm postupné upadala, az v obdobi reformace a po
Tridentském koncilu zcela zanikla.

Na zaklad¢é uvedenych skute¢nosti je nutno konstatovat, Ze vyznani ucinéné
pred jahnem nebo laikem nikdy nebylo svatosti a nikdy tak nebylo cirkvi cha-
pano, a proto takové vyznani neptisobilo ex opere operato. Jednalo se pouze o
prostiedek ke vzbuzeni litosti, a proto takové vyznani plisobilo pouze ex opere
operantis. Tento zvyk pramenici ze zboznosti a touhy po smifeni s Bohem byl

¢ GREGORIUS XIII., konstituce Officii nostri. In: GASPARRI P. Codicis iuris canonici fontes,
n. 145, s. 256.

¢ CLEMENS VIL,, konstituce Etsi alias. In: GASPARRI P. Codicis iuris canonici fontes, n. 188,
s. 357.
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prakticky pouze vzbuzenim dokonalé litosti v nebezpeci smrti, kdy nebylo
mozno vykonat svatostné vyznani. V takovém piipadé byli jahen ¢i laik fak-
ticky v pozici téch, ktefi potfebnému ¢lovéku pouze pomahali vzbudit dokona-
lou litost, aby mohl dosahnout odpusténi hiicht, které ov§em pramenilo z takto
vzbuzené litosti a nikoli ze svatosti smifeni.

Jakkoli se praxe svatostného smifeni béhem déjin cirkve vicekrat zménila
umérné situaci, ve které se cirkev v jednotlivych obdobich nachazela, v zak-
ladu je tato praxe stale stejna. To se tyka také ulohy jahnd, ptipadné laikt. Také
dnes stejné jako ve starovéku je jahen opravnén podat eucharistii umirajicimu,
ktery je smifen s Bohem. Stejné jako v obdobi stfedovéku mohou jahen i laik
umirajicimu pomoci zpytovat svédomi a vzbudit dokonalou litost, pokud neni
dosazitelny knéz.
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The confession of sins in front of @ deacon or a layman, « historical-legal study
Summary:

Only the bishop and the priest are from a divine provision ordinants of the sacrament
of reconciliation. This doctrine and practice has been in the Church since apostolic
times. Nevertheless, in the history of the Church we encounter the fact that the penitent
confessed his sins in front of a deacon or a layman. However, it was not a sacramental
confession. In ancient times, deacons were commissioned to serve the Eucharist to
penitents in danger of death, who repented or interceded for imprisoned Christians.
In the Middle Ages, emphasis was already placed on confession when the sacrament
of Reconciliation was given, and from this fact the practice of confessing sins in the
danger of death to deacons and laymen, if a priest was not present. Criticism of this
confession of sins comes in the work of the theologian John Duns Scotus, but despite
his rejection, this practice persisted until the 16th century. During the Reformation
and after the Council of Trent, the confession in front of deacons or laymen completely
disappeared.

Key-words: sacrament of reconciliation — confession of sins — power of keys — perfect
remorse — deacon.
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KRUPA, Jozef: Povodca vecnej spasy. Katolicka soteriologia. Tretie
doplnené vydanie. Bratislava: Univerzita Komenského, 2020,
240 stran. ISBN 978-80-223-4678-8.

Anton Adam

Doktrina Katolickej cirkvi predstavuje nielen orientaciu vo vzt'ahu k osobe
Jezisa Krista, ale aj k jeho soteriologickej pravde, ktora prinasa poznanie spaso-
nosného konania Bozieho Syna v prospech duchovného dobra kazdého ¢loveka
nielen v casnom svete, ale najmé v jeho eschatologickom naplneni. Jezis prinasa
spasu celému svetu a kazdy jednotlivec moze dosiahnut’ dobra ve¢ného Zivota.
Profesor Krupa predstavuje Citatel'om dielo Pévodca vecnej spdasy s podtitulom
Katolicka soteriologia, v ktorom ma ambiciu predstavit’ spasu ako komplexnu
skutocnost’. Aj z tohto dovodu Cerpa z dokumentov Magistéria Katolickej cirkvi
a odvolava sa na aktualny dokument Kongregacie pre ucenie viery Placuit Deo,
ktory sa zaobera niektorymi aspektmi krest'anskej spasy (marec 2018). Autor
predstavuje nauku Druhého vatikanskeho koncilu v soteriologickych otazkach,
ale rovnako vychadza aj z d’alSich diel, ako su Katechizmus Katolickej cirkvi,
encykliky, exhortacie, listy a diela papezov sv. Jana Pavla II., Benedikta XVI.
a Frantiska, dokumenty Kongregacie pre ucenie viery a vyhlasenia byvalého
dlhoro¢ného prefekta tejto kongregacie kardinala Josepha Ratzingera.

Recenzovana publikacia profesora Krupu sa samostatne zaobera vykupitel’-
skym dielom Jezi$a Krista. Nie je sucastou kristologie. Samotnti kristologiu autor
publikoval v knihe Alfa a Omega. Zamerom predlozeného diela je, ako hovori
autor, ,,pomoct’ Studentom, aby vd’aka rozsirenym poznatkom hlbsie prenikli
do tohto tajomstva nasej viery a mohli tak aj v zivote Coraz lepSie realizovat
zvolanie Bozieho I'udu po premeneni vo sv. omsi: ,,Smrt’ tvoju, Pane, zvestujeme
a tvoje zmftvychvstanie vyznavame, kym nepride$ v slave®™, a tym 0c¢innejsie
pracovat’ na svojej spase.

Monografia sa sklada z 31 kapitol, v ktorych autor prechadza od samotného
pojmu soterioldgie cez jednotlivé etapy JeziSovho vykupitel'ského diela az po
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samotné JeziSovo nanebovstupenie. Niektoré kapitoly st spracované strucne, iné
obsirnejsie — proporcionalita je dana samotnou témou predstavovaného soterio-
logického prejavu v JeziSovi Kristovi a nevyhnutnou potrebou v istych fazach
spracovania textu obsirnejSie informovat’ Citatel'a s doktrinou Katolickej cirkvi.
Oboznamenie sa s obsahom diela vyzaduje vysoku koncentraciu pozornosti,
pretoze text je bohato ¢leneny nielen na kapitoly, ale aj d’alSie pomerne velké
mnozstvo podkapitol. Akceptujeme, Ze text nie je beletria, ale bolo by vhodné
pouvazovat nad niektorymi prepojeniami podkapitol, aby sa zjednodusil pristup
citatel'a k obsahu.

Chceme vyzdvihnat logicku strukturu a teologickt preciznost’, s akou
autor pristupuje k spracovaniu problematiky soteriologického vykladu
ako celku. V struktire jednotlivych kapitol, nakol'ko je to mozné, cielene
zachovava metodologicky postup, v ramci ktorého postupne predstavi nauku
obsiahnutl vo Svidtom pisme, viazucu sa na predmetnt soteriologicku pravdu,
nasledne sa venuje predstavitelom Tradicie, prechadza k teologom a napo-
kon predstavuje svojim sposobom syntézu toho, o uc¢i Katolicka cirkev.
Zachovana Struktura vykladu pomaha hlbSie sa oboznamit’ s dielom pred-
stavujlicim JeziSovu spdsonosnu obetu az po samotné zaviSenie v podobe
JeziSovho nanebovstupenia.

Katolicka soteriologia Pévodca vecnej spasy od profesora Krupu vyzaduje
uchopenie pravdy o spase kazdého Cloveka, vd’aka comu méze byt Gcinnym
prostriedkom na prehibenie nabozenského a duchovného Zivota veriaceho
¢loveka.

Po formalnej stranke je praca spracovana na vel'mi dobrej urovni. Autor zvo-
lil umiestnenie kapitol a podkapitol vo vSetkych urovniach na stred. Jednoslovné
nazvy kapitol, resp. podkapitol st vSak na niektorych miestach rusivé. Pri
revizii textu do tlace by bolo vhodné jednoslovné nazvy prehodnotit’ a podla
mienky autora obohatit’ o d’al$ie objasiiujuce slovo. Mdme na mysli napr. [6.1.2.
Otcovia; 6.1.3. Teologia; 8.2. Tradicia]. V niekol’kych pripadoch autor pozabu-
dol na aspon strucné uvedenie do problematiky danej kapitoly, ked’ po titule
kapitoly hned’ prechadza do spracovania textu podkapitoly. Uvadzame nie-
ktoré z nich: 4. Ciel vtelenia; 6. Nutnost’ a sloboda vyktpenia; 6.1. Nutnost’ zo
strany Cloveka; 8. Skuto¢nost’ vykupenia — Prostrednik Jezi§ Kristus; 9. Spdsob
vykupenia; 9.2. Bludy; 10. Skuto¢nost’ Kristovho zastupného zadost'u¢inenia;
13. Kristova zasluha; 14. Zasluznost’ Kristovho utrpenia a smrti; 15. Predmet
Kristovej zasluhy; 17. Mylné mienky (v tomto pripade je vhodné doplnit’ aj text
nazvu kapitoly, aby bolo zrejmé, akou problematikou sa autor zaobera); 30.9.
Mylné nazory; 31. Kristovo nanebovstupenie.

Praca prinasa 1134 poznamok pod ¢iarou — vo velkej miere su to vyznacené
miesta citovaného Svétého pisma.
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Rozsiahla bibliografia uvadzanad v rozsahu 19 stran je dosledne clenena
a vypoveda o Sirokom rozhl'ade profesora Krupu v bohatom spektre teologic-
kej literatiry sucasnej doby. Vyznamny podiel v literatire maju aj dokumenty
Ucitel'ského tradu Cirkvi, dokumenty papezov a koncilov. V tomto smere oce-
nujeme tvorivy pristup autora predloZzenej monografie, v ktorej robi nielen syn-
tézu uz vypovedaného a poznaného, ale siaha aj po novych autoroch, neboji sa
konfrontécie s problematickymi postojmi prezentovanymi konkrétnymi autormi
a vstupuje do tvorivého dialogu, vysledkom ktorého je rozmanity text predstavu-
juci soteriologiu Katolickej cirkvi.

Praca ma potencial obohatit’ teologicku literatiru nasho prostredia, priniest’
poznatky o vykupitel'skom diele JeziSa Krista a zhmotnit’ tieto pravdy katolickej
viery. Monografiu odpori¢ame najmi Studentom teoldgie, ktorym je aj priamo
urcena, ale takisto aj odbornej verejnosti a kazdému, kto ma zaujem rozvinit
svoj intelekt v duchu nového poznania a smerovat’ svoju zivotnu cestu k escha-
tologickému naplneniu vo ve¢nosti.

.....
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OBHAJENE HABILITACNE A DIZERTACNE PRACE
NA RKCMBF UK v roku 2020

(na zaklade podkladov spracoval Jozef Jancovic)

Mgr. Robert Horka, PhD.: habilitacna prednaska Ekleziologické
paradigmy MatuSovej reci podobenstiev u cirkevnych otcov, spojena
s obhajobou habilitaénej prace Venancius Fortunatus: Zivot svitého
Martina. Z latinského originalu preloZil a ivodnu Stidiu napisal
Roébert Horka.

Tisicsedemsté vyrocCie narodenia svdtého Martina autor oslavil prekladom jed-
nej z jeho Styroch antickych biografii. Tento korpus s ndzvom Martinellus tvoria
dve prozy z pera Sulpicia Severa a Gregora z Tours, a dva eposy od Paulina
z Petricordie a Venantia Fortunata. Vybral si posledného z autorov. Styri
knihy Zivota svitého Martina (2243 verSov) prelozil z latinského ¢asomerného
hexametra do slovenskych prizvu¢nych daktylotrochejskych Sest’'stopych ver-
Sov podl'a zéasad, ktoré stanovil nestor slovenskej klasickej filolégie — Miloslav
Okal. Pri praci si v§imol, Ze autor experimentoval s fiziou epickych i lyrickych
zéanrov. Nechal sa nim inspirovat’ a vedecky s§tyl monografickej Stadie obohatil
tiez o urcité inovacie. Je na postideni odbornikov, ¢i je takyto postup pri pisani
odbornych prac perspektivny alebo je slepou ulickou. Studia tak nie je Glenenym,
lez suvislym textom s vedeckym obsahom, ¢o prezradza viac ako 220 poloziek
pouzitej literatiiry. No spracovany je skor novelistickym nez rydzo odbornym
Stylom. Aby nedoslo k anachronizmu, pri vlastnych mendch a nazvoch autor
reSpektuje ich sidoby tvar aproximovany so slovenskym pravopisom. Napriklad
dnesné Poitiers, ktoré sa volalo Pictavium, uvadza ako Piktavu. Pri analyze
svétcovho Zivota uprednostnil etnograficky pristup pred historicko-kritickym.
Mozno sa dané netradi¢né postupy dokonale hodia k excentrickej osobe, akou
svity Martin rozhodne bol.
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ThLic. Jozef MoziesSik: Katechumenatny model formacie
birmovancov k prijatiu zodpovednosti za Zivot viery
Skolitel': ThDr. Jozef Selinga, PhD.

Priprava na prijatie sviatosti birmovania je zva¢sa hodnotena ako nedosta-
cujuca ¢i neefektivna. Navrhovanym rieSenim je katechumenatny model forma-
cie birmovancov. Primarnym cielom prace je identifikovat’ principy adaptacie
bohatstva krstného katechumenatu pre potreby katechizacie birmovancov a for-
macie na prijatie krest’anskej identity, sekundarnym ciel'om je poskytnut’ zodpo-
vednym autoritdm teoretick bazu na zostavenie farskych pripravnych projektov
katechumenatneho typu. Prva cast’ prace je prevazne analytickd. Predstavuje
vyvoj témy, analyzuje ciele, dynamizmus a vybrané prvky katechumenéatnej for-
macie vzhl'adom na ich in$pira¢na hodnotu pre dnesnu katechézu a na podklade
analyzy charakterizuje katechumenatny model katechizacie s dérazom na for-
maciu krestanského poslania a krestanskej identity. Charakter druhej Casti je
aplika¢ny. Popisuje proces tvorby katechumenatneho modelu formécie birmo-
vancov a prinasa podnety tykajuce sa obsahovej stranky forma¢ného projektu.
Zvl1ast vyrazny je akcent na ucenictvo, na zodpovednost’ celého farského spolo-
Censtva a na dosledné prepojenie s liturgiou. Predstavena koncepcia moze poslu-
zit' ako vychodisko na spracovanie tém katechumenatneho modelu pripravy na
prijatie ostatnych sviatosti vratane seminarnej formacie ¢i pripravy snibencov.
Préca tiez nastol'uje otazku formacie farskej kultary, ktora je dolezitou podmien-
kou zmeny pastorac¢no-katechetickej ¢innosti.

ICLic. JUDr. Veronika Pétiova: Kanonizac¢né procesy z titulu obety
Zivota z lasky. Historicky vyvoj a legislativna uprava
Skolitel: JUDr. ICDr. Jozef Kemp, PhD.

Pépez FrantiSek listom vo forme Motu proprio Maiorem hac dilectio-
nem otvoril novu cestu kanonizacnych procesov. Popri mucenikoch a vyznava-
¢och mézu byt beatifikovani aj ti, ktori obetovali svoj Zivot z lasky. Obhajena
dizertacna praca sa venovala heroickej obete zivota vychadzajicej z lasky, ktora
predstavuje novy titul kanonizacnych procesov. Analyzuje kritéria a Specifika,
ktoré musi obeta Zivota spiiiat, aby mohla byt uznana na beatifikaciu Bozieho
sluzobnika. Taktiez sa zaobera dejinnym vyvojom kanonizacného prava, ktory
predchadzal vovedeniu obety Zivota z lasky do aktudlne platnej pravnej upravy,
a analyzuje historicky vyvoj kanoniza¢ného prava od ¢ias prvotnej Cirkvi, ked’
sa zaCala u veriacich praktizovat ucta k svitym pomocou spontanneho kultu, cez
rozli¢né etapy vyvoja v priereze dejin (napriklad obdobie biskupskej kanoniza-
cie, rezervaciu kanonizacie papezom) az po dnesnu prax, ked’ je kanonizacné
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pravo upravené mimokodexovymi normami kanonického prava. Vzhl'adom na
kratke obdobie, ktoré uplynulo od ustanovenia obety Zivota z lasky, neprebehol
v Cirkvi eSte ziadny beatifikacny proces z tohto titulu. Preto sa praca venovala
priebehu procesného skiimania, ktorym by bol takyto proces vedeny cestou obety
zivota z lasky, a uvadza niekol’ko moznych prikladov, ktoré by mohli spadat’ do
tejto skutkovej podstaty (bl. Zdenka Schelingova, sv. Maximilian Maria Kolbe,
sv. Alojz Gonzaga, sv. Gianna Beretta Molla), a zaroveil vymenovava adeptov,
ktori by mohli byt v budlcnosti povysSeni na oltar (rehol'na sestra Veronika
Terézia Rackova, knaz Giuseppe Berardelli, matka Chiara Petrillo Corbella).
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