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PREDSLOV
PRISPEVOK TEOLOGOV
K SVATEMU ROKU MILOSRDENSTVA

Jozef Krupa

Boha mézeme presnejsie charakterizovat’ pomocou jeho vlastnosti. Vsetky
Bozie vlastnosti si medzi sebou realne identické a zaroven totozné s jedinou
a uplne jednoduchou BoZou podstatou. Vypovede o niektorej Bozej vlastnosti st
vyrokmi o Bohu. Pre nas je nesporne najblizsie jeho milosrdenstvo, ktoré papez
Jan Pavol II. v 4. bode encykliky Dives in misericordia nazyva ,,najpodivuhod-
nejsia vlastnost’ Stvoritel'a a Vykupitel'a®.

Doélezité je porozumenie pojmu milosrdenstvo, lebo jeho spravne chapanie
je akoby kl'icom k pochopeniu pravej podstaty milosrdenstva.

Najskor vsak potrebujeme odstranit’ nedorozumenie, ze sucit je nieco sla-
bosské a poskodzuje moralku, a preto je milosrdenstvo len aktivna vél'a pomdct’
v kazdej tazkosti. Afekty vsak nie st len slabost’ duse. Mozu byt dokonca aj si-
lami duse, ktoré vedil k najhodnotnej$im skutkom. Cnostné spravanie (laska,
vdagnost’ atd’.) je bez afektov Tudsky prazdne. Uprimna spolucitiaca ¢ast’ na
cudzom utrpeni mdze byt pre trpiaceho dolezitejsia, ako vonkajsia pomoc, ktora
nemdze odstranit’ vnutorné utrpenie.’

Knihy Starého zédkona pouzivaji na vyjadrenie pojmu ,,milosrdenstva® naj-
mai dva vyrazy, medzi ktorymi je jemny sémanticky rozdiel. Je to predovsetkym
slovo ,,hesed”, ktoré znamena vnltorny cit dobroty.

! AUER. J., RATZINGER, J. Kleine katholische Dogmatik Il. Gott der Eine und Dreieine.
Regensburg: Verlag Fridrich Pustet, 1978, s. 532. ,,Zd4 sa, ze zmyslanie l'udi terajsieho veku —
azda viac nez predtym — sa stavia do protikladu vo¢i Bohu milosrdenstva a snazi sa odstranit’ zo
zivota a zo srdca ¢loveka aj myslienku milosrdenstva. Lebo slovo a naplin milosrdenstva akoby
znamenali obmedzenie toho c¢loveka, ktory v dosledku nesmierneho a predtym nikdy
nepoznaného pokroku vedy a techniky teraz ovel'a viacej rozsiril svoje panstvo a podrobil si
i ovladol zem. Toto ovladanie zeme, ktoré sa niekedy chape len jednostranne a povrchne, akoby
nenechavalo nijaké miesto pre milosrdenstvo® (JAN PAVOL II. Dives in misericordia. SUSCM:
Trnava, 1993, s. 2).
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Druhé¢ slovo, ktoré sa v rec¢i Starého zadkona pouZziva na vyjadrenie milo-
srdenstva, je ,,rahamim*®. Trocha sa odlisuje od slova ,,hesed”, lebo kym ,.hesed*
znamena vernost’ voci sebe samému a zaviznost’ zodpovedat’ svojej laske (su to
v uréitom zmysle muzské vlastnosti), ,,;ahamim® uz svojim spdsobom oznacuje
materinsku lasku (,,rehem* je vlastne materské lono).

Okrem toho sa v Starom zdkone nachadzaji aj iné vyrazy, ktoré sa roz-
licnym spdsobom vztahuji na ti istd zakladni myslienku. Slovo ,hanan‘
vyjadruje Sir$i pojem: znamena uistenie o milosti, v ¢om je zahrnuta takreceno
stala ochota k vel'’kodusnosti, dobroprajnosti a zhovievavosti.

Okrem tychto zakladnych sémantickych prvkov je pojem milosrdenstva
v Starom zakone obsiahnuty aj v slove ,,hamal®, ktoré pdvodne znamena ,,uSetrit’
(porazeného nepriatel'a), ale aj ,,prejavit’ milosrdenstvo a sucit®, takze vyjadruje
prijatie na milost’ a odpustenie viny. Podobne aj slovo ,,hlis* znamena milo-
srdenstvo a sicit, aviak predovietkym v citovom zmysle.?

Ak niektori teologovia su toho ndzoru, ze milosrdenstvo je sthrnom Bozich
vlastnosti a dokonalosti, podava o tom zvlastne dokazy aj Biblia i Tradicia a cely
zivot viery Bozieho I'udu. Nie je tu vSak re¢ o nepochopitelnej dokonalosti
Bozej podstaty v samom tajomstve bozskej bytosti, ale o tej dokonalosti a vlast-
nosti, na zéklade ktorej sa ¢lovek v hibke svojho vnutorného Zivota velmi asto
a vel'mi zblizka stretdva so zivym Bohom.®

Svity rok milosrdenstva poskytuje priestor aj teologom, aby svojim bada-
nim a publikaénou ¢innostou prispeli k prehibeniu a aktualizovaniu posolstva
0 milosrdnom Bohu pre naSich sucasnikov. Svojimi ¢lankami sa chce do tohto
usilia zapojit' i monotematické ¢islo vedeckého casopisu Acta Facultatis
theologicae Universitatis Comenianae Bratislaviensis, ktoré teraz beriete do rak.

2 JAN PAVOL 11, Dives in misericordia, s. 4.
% JAN PAVOL II, Dives in misericordia, s. 13.
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PREJAVY
BOZIEHO MILOSRDENSTVA
V JEZISOVI KRISTOVI

Anton Adam

Abstrakt

V' personalnom vztahu Boh — clovek dominantnou skutocnostou ostiva vtelenie
BozZieho Syna. Realizuje sa vykupenie ¢loveka, ktoré je spojené s vecnou laskou Otca.
Jezis svojou laskou, dobrotou a milosrdenstvom spritomnuje a realizuje prislibenia
dané cloveku na zaciatku dejin spasy. Preto je potrebné zahladiet sa na tuto tvar
laskavého Boha, ktory hovori o milosrdenstve, aby sme mohli kontemplovat’ JeZisovu
tvar. Jedine Jezis Kristus je Prostrednikom vietkého milosrdenstva, ktoré ma povod
vV Otcovi a je prejavom ldsky voci kazdému cloveku. Milosrdna laska je pevne
zakotvend vo vsetkej cinnosti Krista. Takto milosrdenstvo vo svojich dosledkoch
privadza ¢loveka ku spase, ktord sa stava ovocim nekonecnej Bozej ldasky. Nakolko
hovorime o milosrdenstve v vuzkom vztahu k laske, musime si uvedomit, zZe samotnad
nauka o Bozom milosrdenstve nie je len teologickou formulaciou, ale si vyzaduje kon-
kretizované formy a prejavy aj v nasom Zivote. Milosrdny Boh nds uci milosrdenstvu
a ldske.

KPucové slovd: kult — Kristus — ldska — milosrdenstvo — Cirkev

Uvob

Pojmy pouZzivané na oznacenie istého vzt'ahu k inému subjektu ako: kult,
Cest, ucta vyjadruju vnitorné aj vonkajSie uznanie osdb alebo udalosti prezen-
tované v udalostiach spajanych s prejavmi bytia. M6Zeme hovorit’ o kulte
vzt'ahujliceho sa k Bohu, ale aj o ucte k rodi¢om ¢i predstavenym. V obsahu
terminu ,.,kult je zahrnuté aj tvrdenie, ze osoby alebo veci, ktorym prinalezi
tento kult, maju tak( hodnotu, od ktorej subjekt preukazujici uctu je v istom
stupni prinajmensom symbolicky od nich zavisly; uctievame si napr. Boha aj
rodi¢ov, pretoze pocitujeme zavislost' na nich; pozndme a praktizujeme kult
svitych, pretoze nas inSpiruju a povzbudzuju svojim hrdinskym svedectvom
Zivota.
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1 KULT MILOSRDNEHO BOHA

Kult milosrdného Boha v Katolickej cirkvi vyplyva zo samotnej povahy
Bozieho zjavenia, ked’ Kristus prijal 'udska prirodzenost’ a v plnosti ndm zjavuje
Otca. Pravda milosrdenstva v teologickom vyjadreni pritomnosti Bozej lasky
v zivote Cloveka sa najplnsim sposobom uskuto¢nuje v JeziSovi Kristovi. Téma
kultu milosrdného Boha je témou kultu Boha v JeziSovi Kristovi. V kazdej zo
Styroch eucharistickych modlitieb svitej omse Citame: ,,Skrze Krista, s Kristom
a v Kristovi mas ty, Boze Otce v§emohci, v jednote s Duchom Svitym vsetku
uctu a slavu po vsetky veky vekov.“ Autenticky krestansky kult sa preziva
najmd vo vzt'ahu k JeziSovi Kristovi, Co vyjadruje aj apostol svity Pavol: ,,.Lebo
jeden je Boh a jeden prostrednik medzi Bohom a 'ud’'mi — ¢lovek Kristus Jezis,
ktory vydal seba samého ako vykupné za vSetkych, ako svedectvo v pravom
case* (1 Tim 2,5-6). Klaniame sa Bohu, ktory sa zjavil vo svojom Synovi a jeho
prostrednictvom preukazujeme ndbozensky kult v jeho atribtitoch, teda aj v jeho
milosrdenstve.

Jubilejny Rok milosrdenstva svojim zamerom moéze pomdct k dosledne;j-
Siemu predstaveniu kultu Bozieho milosrdenstva v jeho autenticite, vychadzajic
vzdy z Bozieho zjavenia. Aj samotny pojem milosrdenstva ma byt objasneny
v kontexte Svitého pisma a Tradicie. V duchu tomistickej teologie mdzeme
opisat’ milosrdenstvo ako preukazovanie dobra vo vztahu k l'udom, ktori to
potrebuju, za prispenia dobroprajnosti a spoluucasti — v rozlicnej forme. Boha
uctievame vo vSetkych jeho atributoch, nakolko nie je teologicky spravne
zdoraznit’ iba jeden z nich a preukazovat’ mu kult: mohlo by to privadzat’ k mno-
hobozstvu zvlast vtedy, ked by mu [udia privlastiiovali vlastnosti osoby.
Cirkev, vedoma si pravdy, Ze bozska prirodzenost’ je jednoducha — nezlozena,
nechce praktizovat’ rozdielny kult Bozieho milosrdenstva, ¢i kult vSemohucnosti
Bozej, alebo Bozej mudrosti. jednotlivym bozskym osobam nepreukazujeme
rozdielny kult. Isté Specifika mozeme vyjadrit’ v kontexte Bozieho konania vo
vztahu k svetu: Zoslanie Ducha Svitého, vtelenie Jezisa Krista, vykiupenie — to
je tiez vlastny kult Boha, ktory prejavuje svoje konanie v tychto tajomstvach
spojenych $pecificky s druhou, resp. tretou bozskou osobou. Dominantnou sku-
tocnost'ou v naprave vztahu medzi hrieSnym ¢lovekom a Bohom ostava vtelenie
Bozieho Syna. Papez Lev Velky hovori: ,,Keby Kristus nebol pravym Bohom,
nebol by schopny ndm prist’ na pomoc; keby nebol pravym ¢lovekom, nemohol
by nam slazit' za priklad.“ Anjelsky ucitel poukazuje na suvislost medzi
prvotnym hriechom a tajomstvom vtelenia do takej miery, Ze je zrejmé, akym
sposobom tajomstvo vtelenia BoZzieho Syna a jeho prichod na tento svet sa
vztahuje k problému prvotného hriechu. Z jeho postojov jasne vybadat’ mienku
teolodgov jeho ¢ias, ktora hovori o vteleni aj v pripade, Ze by ¢lovek nebol zhre-
Sil. Na pozadi tejto pravdy je potrebné uvazovat nad tym, co Boh mohol chciet’,
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¢o chcel a ¢o nam zjavil. Stary zakon hovori o osobe Jezisa Krista prave v sa-
vislosti s hriechom cloveka a s jeho vykupenim. Argumentujeme aj samotnym
menom ,,Jezi§“, ktoré z Bozieho rozkazu je dané MesiaSovi a ktoré znamena
»Spasitel™ — ,,Vykupitel™. Nicejsky koncil o JeziSovi Kristovi vyznava: ,,pre nas
apre naSu spasu zostupil z neba.” Zo vSetkych skuto€nosti, ktoré¢ sa viazu
k osobe Bozieho Syna vyplyva, Ze prvym a podstatnym dévodom jeho vtelenia
je bozie milosrdenstvo, ktoré nie je ni¢im inym, ako bozou laskou, ktora zahina
vietko stvorenie.'

Napriek tomu, Ze je jeden Boh, ktorému preukazujeme kult klafiania, predsa
k nemu smeruju mnohé cesty. Boha si uctievame pre jeho milosrdenstvo pocha-
dzajuce z lasky k stvoreniu; neexistuje ziadne nebezpecenstvo rozdelovania
Boha, ak uctu spajame s laskou a plnost'ou bytia. Mnohé poboznosti maju d’a-
kovny charakter, v ktorych sa obraciame k milosrdnému Bohu odprosujtc ho za
hriechy. Cirkev veri, Ze Bozia vS§emohticnost’ sa najpln$im spdsobom prejavuje
v odpusteni hriechov a zmilovani sa nad hrieSnym clovekom. Sv. Tomas
Akvinsky hovori o milosrdenstve Bozom ako Bozej vlastnosti, ktorou sa
najplnsie prejavuje jeho vSemohticnost.* Kardinal Kasper poukazuje na vztah
medzi milosrdenstvom a Bozou spravodlivostou. Ak je milosrdenstvo zakladnou
vlastnostou Boha, potom nemoéze byt zalezitostou spravodlivosti, ale naopak;
Bozia spravodlivost’ sa musi chapat’ na zaklade Bozieho milosrdenstva. Milo-
srdenstvo je potom osobitnou BoZou spravodlivostou.“” Jedna z najstarsich
om$ovych modlitieb dila poukazuje na tito pravdu: ,,Dobrotivy BoZe, ty najviac
prejavujes svoju viemohticnost, ked’ sa zmiltivas a odpustas.® Je pochopitelné,
ze kult milosrdného Boha nevylucuje ani Jeho vSemohucnost, ani lasku, ani
spravodlivost’ ¢i d’al§ie Jeho atriblty; ich vypocet nevyjadruje rozdielnost’ vo
vzt'ahu k Osobe, ale pochiddza z obmedzenosti a nedokonalosti nasho I'udského
poznavania a formulovania 'udskymi slovami, resp. pojmami. Boh je milosrdny,
viemohuci, dobry — vietky atribity si v Nom obsiahnuté dokonalym spdsobom,
¢o vsak nedokazeme v plnosti pochopit, ani vyjadrit’.

V kontexte vysSie povedaného o kulte je potrebné zdoéraznit, ze vsetky
formy ucty k milosrdnému Bohu nemo6zeme vymedzit’ iba symbolickym slovom
alebo gestom. Takyto kult ma byt podlozeny vnutornym vztahom: vztah
k Bohu v duchu a pravde. Bez naplnenia tejto poziadavky by bol postoj cloveka
len formalnym prejavom, bez vnitorného naplnenia tou laskou, ktora sa zmiluva
a odpusta. Prorok Izaia§ predstavuje Bozie slovo: ,,PretoZze sa mi tento I'ud
priblizuje svojimi Gstami a svojimi perami ma cti, srdce si vSak vzdaluje odo

L WORONIECKI, J. Tajemnica Milosierdzia Bozego. Nauka chrzeScijariska o Milosierdziu
Bozym i o naszej wobec niego postawie. Krakow: [s.n.], 1948, s. 84.

2 KASPER, W. Milosrdenstvo. Trnava: Spolok sv. Vojtecha, 2015, s. 116.

¥ AKVINSKY, T. S.th. I, q.25 a. 3 ad 3; II/II, q.30 a 4 s odvolanim sa na oraciu 10. nedele po
Turiciach, v dneSnom liturgickom kalendéri je 26. nedel’a v Cezro¢nom obdobi.
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mia, takZe je ich bazen ku mne nau¢enym ludskym prikazom, preto, hla, ja
znovu vykondm divy s tymto 'udom, podivne a ¢udno, i zahynie mudrost’ jeho
mudrcov a rozum jeho rozumnych sa schova.“ (Iz 29, 13-14). Kult Bozieho
milosrdenstva ma v sebe zahfnat' Specifické prejavy, priCom nejde iba o von-
kajSie prejavy, ale mé sa v tomto kulte zohl'adnit’ vnutorny charakter milosrden-
stva, ktoré je konkretizované v prejavoch milujuceho Boha. Veriaci ¢lovek ma
v ucte Bozie milosrdenstvo vtedy, ked’ sam je ¢inny v prejavoch milosrdenstva —
teda ked’ aj sam milosrdenstvo preukazuje. Bozie milosrdenstvo sa konkrétne
prejavuje v mnohych udalostiach dejin spasy, ked’ jeho dobrota prevazuje nad
trestom a zniCenim. Zvlast zalmy poukazuji na tito vzneSenost’ jeho konania:
»Ved on ti odpusta vSetky nepravosti, on lieci vSetky tvoje neduhy; on vykupuje
tvoj Zivot zo zdhuby, on ta venéi milosrdenstvom a milostou® (Z 103, 3 — 4).
Dalsi Zalm eite jasnejsie potvrdzuje konkrétne znaky milosrdenstva: ,,Pan
vyslobodzuje vaziov, Pan otvara oci slepym, Pan dviha skl'i¢enych, Pan miluje
spravodlivych. Pan ochratiuje cudzincov, ujima sa siroty a vdovy, ale hati cesty
hriesnikov* (Z 146, 7 — 9). Milosrdny &lovek prichadza k Bohu prostrednictvom
svojho milosrdenstva a tymto spdsobom mu preukazuje autenticky kult, pricom
nesmieme zabudnut’, ze takyto sposob ucty k Bohu nie je prejavom iba v jednom
z jeho atributov, ale je takato ticta prejavend k jednému Bohu, v ktorom existuje
vSetko dobro; vtedy sa milosrdny ¢lovek nevymedzuje vo svojom konani
v jednej ¢nosti, ale rozvija v sebe plnost’ clovecenstva a Zivot Bozieho diet’at’a.
Bozi Syn pozaduje, aby aj clovek konal skutky milosrdnej lasky. V JeziSo-
vej re¢i na vrchu zaznieva: ,,Blahoslaveni milosrdni, lebo oni dosiahnu milo-
srdenstvo.“ (Mt 5,7). Boh poukazuje na sposob svojho konania l'udskou metodu,
ked’ sa modlime: ,,A odpust ndm nase viny, ako i my odpustame svojim
vinnikom* (Mt 6,12). V eschatologickej re¢i nachadzame t isti myslienku:
zachraneni po¢uvaju slova spojené s ich skutkami milosrdenstva: ,,Cokol'vek ste
urobili jednému z tychto mojich najmensich bratov, mne ste urobili.” (Mt 25,40).
Bozie milosrdenstvo je spité so vSetkymi dielami nasho vyklpenia a preto
predmetny kult intenzivne prezivame aj v liturgii Cirkvi, ked’ papez svity Jan
Pavol II. ustanovil sviatok BoZzieho milosrdenstva’, ktory slavime Druht
velkono¢nu nedel'u. V encyklike Dives in misericordia ¢itame: ,,Cirkev Zije
opravdivym zivotom, ked vyznava a hlasa milosrdenstvo — tuto najpodivu-
hodnejsiu vlastnost’ Stvoritel'a a Vykupitel'a — a ked’ privadza l'udi k pramenom
Spasitelovho milosrdenstva, ktoré ona opatruje a rozdava.“” Aj na tieto slova sa
odvolava Svity Otec FrantiSek v bule Misericordiae vultus, ked vyhlasuje

* Moznost liturgického slavenia sviatku Milosrdného JeZisa ako teologicky odévodneného,
uvadza pol'sky teolog a rektor Katolickej univerzity v Lubline, Wincent Granat uz v roku 1970 v
prispevku ,,Kult Boha mitosierniego przez Chrystusa i w Chrystusie” v zborniku pt. Ewangelia
mitosierdza, Poznan 1970, s. 400-403.

> JAN PAVOL 11, Dives in misericordia, s. 13.
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mimoriadny Svity rok milosrdenstva. Zaroven predklada dovody, pre ktoré je
milosrdenstvo poziadavkou v zivote Cirkvi a veriaceho ¢loveka. Milosrdenstvo
je nosnym pilierom zivota Cirkvi. Celé jej pastoratné konanie ma byt
preniknuté nehou, s ktorou sa obracia na veriacich. Doveryhodnost’ Cirkvi vedie
cez milosrdnu a sucitnu lasku. Cirkev ,,preziva neuhasitel'ni tizbu ponukat’ mi-
losrdenstvo.“® Mozno sme uz dlho zabtdali ukazovat’ a Zit' cestu milosrdenstva.
Podla papeza Frantiska existuje pokusenie zdoraziovat’ spravodlivost, ¢o vSak
sposobilo, ze sme zabudli, Ze to je len prvy, hoci nevyhnutny a potrebny krok,
no Cirkev predsa potrebuje ist’ dalej, aby dosiahla vyssi a dolezitejsi ciel. Je
dolezité zazivat skusenost’ odpustania, pretoze bez tejto pravdy sa zivot stava
»heplodnym a sterilnym, akoby sme zili na vyprahnutej pusti. Pre Cirkev opét
nastal ¢as ujat’ sa radostnej zvesti o odpusteni.*’ Cirkev sa ma vratit' k tomu, ¢o
je v nej podstatné: vziat’ na seba slabosti a tazkosti naSich bratov. Odpustenie
dava ¢loveku novu silu a vlieva odvahu mat’ oci otvorené v nadeji nového zivota
zmierenia a lasky. Cirkev m4 v tomto svete naliehavi povinnost’ prosit’ o mi-
losrdenstvo, ako hovori papez Jan Pavol II. v encyklike: ,,Cim viacej podlicha
vedomie 'udi vplyvom iba svetského zmyslania a straca aj samotny vyznam slova
<<milosrdenstvo>>, ¢im viace] sa vzd’al'uje od Boha a tym aj od tajomstva milosr-
denstva, tym viac ma Cirkev prdvo a povinnost <<mocnym hlasom>> vzyvat’
Bozie milosrdenstvo.“® Rozmer milosrdnej lasky ma svoje pevné miesto v ¢in-
kovani JeziSa Krista a to nielen v slovach, ale aj v skutkoch. Jezi§ Kristus je zivym
obrazom Boha — milosrdenstva, Otca, ,,bohatého na milosrdenstvo* (Ef 2,4).

V evanjelidch nachddzame dve skupiny textov, ktoré hovoria o JeziSovom
milosrdenstve. Prvu skupinu textov tvoria tie miesta, v ktorych l'udia chori,
trpiaci a nesSt'astni apeluju na milosrdného JeziSa, prosiac o pomoc. Tato prosba
najCastejSie vyznieva ako prosebny rozkaz: zmiluj sa, preukdz milosrdenstvo,
prejav lasku. Osoby, ktoré takto prosia Krista o pomoc, zaroven oznacuju Krista
rozlicnymi titulmi, ako napr. Majster, Syn Davidov, Pan. V texte evanjelia sv.
Matusa takato prosba ma charakter vyrazne modlitby — je to prosba slavnostna
a zaroven hlboko teologickd. Takto prosia nevidiaci pri Jerichu, ked’ Krista
oslovuju ako Syna Davidovho a nazyvaji ho Panom. Jezi§, ktorému ich prislo
Iato, zhliadol na nich a vratil im zrak (Mt 20,30n). Kanaanska zena volala:
»Zmiluj sa nado mnou, Pane, syn Davidov!“ (Mt 15,22). Otec chorého syna
upenlivo prosi: ,,Pane, zmilyj sa nad mojim synom® (Mt 17,15). A Pan vypocul
jeho prosbu. Desat’ malomocnych zo Samarie vyzyva JeziSa k milosrdenstvu,
ktory ich uzdravuje a navracia do spolocenstva. Uzdraveného ¢loveka z Gerazy,

® FRANTISEK. Misericordiae vultus [online]. [cit. 2015-12-12]. Dostupné na internete:
https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/bula-
misericordiae-vultus, s. 10.

" FRANTISEK, Misericordiae vultus, s. 10.

8 JAN PAVOL 11, Dives in misericordia, s. 15.
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ktory bol posadnuty zlym duchom, po uzdraveni posiela do domu k svojim
najbliz§im a jeho poslanim je zvestovat’, hovorit’ o milosrdenstve, ktorého sa mu
dostalo od Jezisa (Mk 5,19n). Na mnohé prosby nestastnych l'udi odpoveda
Casto aj spdsobom zazraku: lieCi, kriesi mftvych, nasycuje zastupy, pomaha.
Mesiasske tituly a sldvnostna forma vyssie spomenutych prosieb maja charakter
teologicko — mesiassky. Su to prosby adresované JeziSovi ako MesidSovi a Pa-
novi. Podobnym spdsobom sa obracali k Bohu aj l'udia Starého zakona, ked’
pouzivali analogickt formulu: Pane zmiluj sa (por. Z 6,2; 9,13; 26,7; 30,9; 40,4;
50,1; 56,1; 85,3; 122,3). Obracanie sa na Jezi$a s prosbou o pomoc formuléciou,
ktora je znama zo Starého zakona svedCi aj o tom, Ze je tu viera prvotného
spolocCenstva, ktoré hovori o JeziSovi ako o Panovi. Nastojciva prosba o jeho
milosrdenstvo vyplyvalo z presvedcenia, ze v fiom je pritomné a koné Bozie mi-
losrdenstvo. Kristus je vtelenim Bozieho milosrdenstva. Naplnenie prosieb
nudznych l'udi obracajucich sa na milosrdného Jezisa je pre spoloc¢enstvo Cirkvi
nadejou, ze Pan sa vzdy zmiluje nad tymi, ktori ho prosia o milosrdenstvo a po-
mdze im v ich ndmahach.

Do druhej skupiny patria texty, v ktorych nerezonuje vyrazne prosba o po-
moc, ale je zdoraznena skuto¢nost’, ze Jezis vidiac potreby Cloveka, aj bez pros-
by nudzneho obracia svoju pozornost’ k nemu a prejavuje mu svoje milosrden-
stvo a pomoc. Vo vsetkych textoch tohto typu mozeme sledovat’ nasledovnu
Struktaru: vidiet' — zmilovat’ sa — pomdct’. Rozlicné l'udské nest’astia a problémy
vzbudzujt Kristovu spoluti¢ast’ a ndsledni pomoc: opustenost’ (Mt 9,36), hlad
(Mk 8.2), choroby a utrpenia (Mt 14,14n, Mk 1,41), smrt’ (Lk 7,13). Jezis$ rea-
lizuje tie isté skutky milosrdenstva, ktoré v Starom zakone realizoval Boh.

2 KULTMILOSRDNEHO KRISTA

Jezi§ Kristus pochadza od Otca vecnym plodenim a takto predstaveny
poukazuje na stalu pritomnost’ Otca milosrdnej lasky, lebo ,,Boh tak miloval, ze
dal svojho jednoroden¢ho Syna“ (Jn 3,16), aby ¢lovek uz nebol otrokom hrie-
chu, ale aby sa v Kristovi stal novym stvorenim v plnosti milosrdnej lasky, ktora
Otec zjavuje vo svojom Synovi. Boh, ktory je ,laska” (1 Jn 4,8), sa v plnosti
zjavuje ako milosrdenstvo. V evanjeliu sv. LukaSa stretdvame Otca vo vypovedi
Syna ako milosrdného: ,,Bud’te milosrdni, ako je milosrdny vas Otec!* (Lk
6,36). Teolog Kasper vo svojej publikacii, v ktorej sa venuje téme milosrdenstva
hovori o JeziSovi, ktory ,,nielen ohlasoval posolstvo o Otcovom milosrdenstve,
ale ho aj zil. Jezi§ to, ¢o ohlasoval, aj zil. Ujimal sa chorych a posadnutych
nedistymi duchmi.*’ Je potrebné objasnit’, aké st korene tohto milosrdenstva.

® KASPER, Milosrdenstvo, s. 89.
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INTERPRETACIA A AKTUALNOST RANYCH
PROROCKYCH VYZIEV O PREUKAZOVANI
MILOSRDENSTVA

Jozef Jancovic

Abstrakt

Milosrdenstvo je tematizované a favorizované v mnohych textoch Starého zdkona.
Tento fakt sa zintenzivni v slovdch a skutkoch JezZisa Krista. JeziSovo dvojité citovanie
vyroku OzedSa 6,6 o primdte milosrdenstva nad obetou v Mt 9,13; 12,7 a konanie
Samaritana v podobenstve Lk 10,28-37 poukazuju na relevanciu ale i odlisnost reci-
povania odpovedajiicich textov Starého zdkona. Dany ¢lanok s ambiciou prehladovej
Studie najskor prezentuje sémantické pole milosrdenstva a postupne zanalyzuje rané
prorocké vyzvy Oz 6,6; 10,12 a 12,7 a Mich 6,8 z literdrno-teologickej perspektivy
arecepciu Oz 6,6 v Matusovom evanjeliu. ZalezZitosti vzbudzujuce badanie danych
vyrokov a ich vynimocnost spocivajii v ich déraze preukazovat milosrdenstvo, resp.
neochvejnu lasku voci Bohu a inym, dalej vo vS§eobecnom adresovani vyrokov Izraeli-
tom a zarovern v ich historickej vizbe na aktivitu ranych pisucich prorokov Ozedsa
a Micheasa posobiacich v izraelskom, respektive v judskom kralovstve v prvej
polovici 8. stor. pred Kr. a taktiez potencidlny suvis vyrokov s kritickou politicko-
naboZenskou situdaciou syro-efraimskej vojny (734-732 pred Kr.). Na tuto dejinnu
etapu sa idedlne a v duchu literdrnej fikcie vztahuje aj vyzva samarijského proroka
Odeda Izraelitom v pribehu 2Krn 28,5b-15 analyzovanom v zdavere prdce v suvise
S podobenstvom o milosrdnom Samaritanovi.

Krucové slova: milosrdenstvo — vernost’ — zmluva — syro-efraimskd vojna — prorok —
vyrok

Uvob

Mimoriadny svéty rok milosrdenstva je heslom Milosrdni ako Otec zame-
rany na osvojenie a praktizovanie milosrdenstva smerom k druhym lud’om.
Heslo je extrahované z povodnej JeziSovej vyzvy v Lk 6,36 motivujucej
dokonca lasku k nepriatel'om. Tento prebichajici rok stvisi sensu stricto s ukon-
c¢enim Druhého vatikanskeho koncilu a s pastoracnou starostlivostou papeza
Frantigka v pomahani u¢innejsieho pdsobenia krestanov v tomto svete," a sensu

! Papez Frantidek to akcentuje slovami: ,,JeZi§ potvrdzuje, Ze milosrdenstvo nie je len spdsob,
akym kona Otec, ale stava sa kritériom na pochopenie, kto su jeho skutoéni synovia. Skratka,
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lato zapada do kontextu ucty a kultu Bozieho milosrdenstva nastoleného pape-
7om sv. Janom Pavlom II.? Svet je aktualne zasiahnuty atmosférou strachu z
bestidlnych atentatov a neutichajicej krizy na viacerych urovniach. Niektorych
Pudi aktualne akcentovanie témy Bozieho milosrdenstva, ktoré treba uprimne
zazit’, osvojit’ a imitovat, provokuje a vedie k obave z mozného banalizovania
milosrdenstva prilisSnym zdoraziovanim, ktoré moze vraj urobit’ I'udi vo¢i Bohu
eSte lahostajnejSimi. Je to permanentnd obava blizka exemplarnej obave
farizejov pohorSujlicich sa na JeziSovi, ktory sa prejavoval milosrdne voci
nidznym ludom po materialnej (chudobni) i duchovnej stranke (hrie$nici,
mytnici, neviestky). On sam sa obhajuje, lebo sa stal sa pre nich lekdrom a jeho
spasonosna blizkost’ ich motivovala vydat’ sa na cestu pokania (porov. Lk 5,32).
JeziSom sprostredkované milosrdenstvo a spasonosnd milost’ st realnou
zachranou pre celé I'udstvo. Tento fakt vycitili v jeho ¢ase najmi hrieSnici, ktori
nasli spontanne v JeziSovi opravdiva cestu k Bohu, ktorého on sam zosobiioval.
Prave tieto skutocnosti boli podozrivo vnimané a generovali odpor vo¢i nemu.
Jezi§ vSak popri laske dava v praxi jeho nasledovnikov primat milosrdenstvu. Po
imperative lasky k nepriatelom (Lk 6,27; Mt 5,44) nariaduje praktizovat
zaktisené milosrdenstvo v prelomovej vyzve: Budte milosrdni ako vas Otec (LK
6,36).> Podobny apel zaznie vo vyzve zdkonnikovi: Chod’ a rob aj ty podobne
(Lk 10,37) z podobenstva o milosrdnom Samaritanovi.* Dokonca v Matigovom

sme povolani zit' milosrdenstvo, pretoZe najprv bolo milosrdenstvo preukdzané voéi nam.

Odpustenie urdzok sa stava tym najjasnejSim prejavom milosrdnej lasky a pre nas krestanov je

imperativom, na ktory nesmieme zabudat™* (Misericordiae vultus, b. 9). ,,V nasej dobe ... si téma

milosrdenstva vyzaduje, aby bolo predkladané s novym nadSenim a s novym pastoraénym
pristupom. Pre Cirkev a pre doveryhodnost’ jej hlasania je rozhodujice, aby v praxi zila
milosrdenstvo a osobne o iom svedc¢ila. Ak ma jej jazyk a jej gestd preniknut’ do 'udskych stdc

a podnietit’ ich, aby hl'adali cestu spit’ k Otcovi, musia tlmogit’ milosrdenstvo* (Misericordiae

vultus, b. 12).

Jeho druha encyklika zamerana na Boha Otca v ramci trildgie venovanej trom bozskym osobdm

Dives in misericordia (Ef 2,4) datovana na zaCiatok adventu 30.11. 1980. Tento papez vyhlasil

druht vel'kono¢nu nedel’'u za Nedel'u Bozieho milosrdenstva pri prileZitosti svitoreCenia sestry

Faustiny Kowalskej (30.4. 2000). K nej sa viaze ucta k milosrdenstvu cez korunku a obraz

Bozieho milosrbenstva. Na tému Bozej milosrdnej lasky nadvdzuje prva encyklika papeza

Benedikta XVI. Deus caritas est z 25.12. 2005 a do kontextu tcty k BoZiemu milosrdenstvu

spada aj vyhlasenie mimoriadneho Svétého roka milosrdenstva od 8.12. 2015 do 20.11. 2016

Sviatym Otcom Frantiskom v bule Misericordiae vultus z 11. 4. 2015. Rok za zacal slavit’ v den

50. vyroc¢ia ukonéenia Druhého vatikanskeho koncilu.

3 Podrobny exegeticko-teologicky rozbor prind§a vo svojom &lanku TICHY, L. ,Budte
milosrdni“ (Lk 6,36) v kontextu Nového zakona. In: StBiSl ro¢. 7 (1/2015), s. 248-264.

* Dand vyzva je prirodzenym ddsledkom podobenstva, ktoré je bezne fiktivnym rozpravanim
s funkciou dialogicko-argumentativnej stratégie, ktora pozostava z dvoch krokov: na zéaklade
vnatornej logiky privadza k uréitému hodnoteniu (otdzka JeziSa zakonnikovi v Lk 10,36),
priCom toto hodnotenie (t.j. odpoved’ zakonnika v Lk 10,37a) sa na zaklade analogickej
Struktary prenasa na skutocnost, ktord mé na mysli rozpravaé (vyzva Jezisa v Lk 10,37b).

N
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podani eschatologickej re¢i uvedie Jezi§ ako kritérium hodnotenia l'udi pri
vSeobecnom stde skutky milosrdenej lasky voéi druhym (porov. Mt 25,35-40).
Praktizovanie milosrdenstva a lasky k Bohu a k bliznym st v Pisme kl'a¢ovymi
postojmi veriacich v Krista.

Impulzom pre vznik ¢lanku bola otazka, ¢i novozakonny imperativ prakti-
zovania milosrdenstva mé relevantné literarne paralely v textoch Starého zako-
na. Aktualny prispevok z oblasti biblickej exegézy a teologie analyzuje postupne
na zaklade kanonickeho poradia hebrejskej Biblie jednotlivé vyzvy urcené
spoloCenstvu Izraela s ciel'om praktizovat’ milosrdenstvo. VySpecifikované texty
0z 6,6; 10,12 a 12,7 a Mich 6,8 su exhortativnej povahy a historicky sa viazu na
prorocktl predexilovu tradiciu literarne finalizovanu vsak aj v poexilovom obdo-
bi.” Prekvapivo sa tieto vyzvy nachadzaji v spisoch viazanych k aktivite proro-
kov v 8. stor. pred Kr. a spadaju tak do zlatého veku profécie v Izraeli a eSte
presnejsie k obdobiu tzv. bratskej vojny, ktora je bezne zndma skor pod nazvom
syroefraimské vojna (734-732 pred Kr.). Sekundarne priradime k danym textom
aj vel'mi podnetnt historizujucu vyzvu proroka Odeda z poexilového historické-
ho kronikarskeho diela v 2Krn 28,5b-15, ktoré je fiktivne situovana do obdobia
syroefraimskej vojny. Po ivodnom prezentovani a analyze slovnika a sémantic-
kého pol'a milosrdenstva v Starom zikone bude d’alsim krokom exegeticko-
-teologicka analyza danych uryvkov Starého zakona podnecujucich posluchacov
praktizovat’ chesed (vyraz véaésinou prekladany ako milosrdenstvo). Pri analyze
vyziev sa zmienime aj o literArnom zanri, v ktorom vyzvy figuruju ako aj o ich
kontextualizacii v samotnych biblickych spisoch.

1  SEMANTICKE POLE MILOSRDENSTVA
Skuto¢nost’ oznacovana pojmom milosrdenstvom je v slovniku Starého za-

kona vyjadrena viacerymi vyrazmi, ktorych preklad nie je Uplne jednoznacny.
Prvym a najpocetnejSim pojmom z tejto oblasti je podstatné meno o chesed.®

(RINDGE, M.S. Luke’s Artistic Parables: Narratives of Subversion, Imagination, and
Transformation. In: Interpretation: A Journal of Bible and Theology 2014, VVol. 68(4), s. 412).

® Podobné vyzvy praktizovat’ milosrdenstvo najdeme Castejsie v novozakonnych textoch, kde st
uz hlbsie rozvinuté po literarno-teologickej stranke napr. cez JeziSove vyroky (Mt 5,7; 9,13;
12,7; Lk 6,36), podobenstva (Lk 10,25-37) a cez exhortativne vyroky v listoch (Ef 4,32; 1Pt 3,8;
Jak 2,13).

® O pojme chesed pojednavajii kompetentne najmi tieto $tadie: GLUECK, N. Hesed in the Bible,
Cincinnati: Hebrew Union College Press, 1967; SAKENFELD, K. D., The Meaning of Hesed in
the Hebrew Bible. A New Enquiry. Missoula: Montana, 1978; KELLENBERGER, E. Hdsdd
wd'dmdt als Ausdruck einer Glaubensverfahrung. Gottes Offen-Werden und Bleiben als
Voraussetzung des Lebens (ATANT 69). Ziirich: Theologischer Verlag, 1982; CLARK, G. R.
The Word Hesed in the Hebrew Bible, Sheffield: Sheffield Academic Press 1993.
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Vyraz sa v masoretskom hebrejskom texte (dalej MT) pouZziva na 245 miestach
v 27 knihéach z celkovych 39 starozdkonnych hebrejskych spisov.” Z celkového
poétu vyskytov sa 63-krat viaze chesed so svetskym prostredim.®

Nie je vobec I'ahké najst’ pre vyraz chesed spoloéného menovatela a jedno-
znacny preklad. Tradi¢ne sa vyraz prekladd v mnohych modernych prekladoch
ako milosrdenstvo, vernost, sucit, priazefi & milost’.” Smerodajnym pre preklad
vyrazu 7on1 chesed ako milosrdenstvo sa stal vyraz éieoc v starovekom gréc-
kom preklade Starého zadkona Septuaginta (d’alej LXX), a v latinskych prekla-
doch sa zasa prekladal vyrazom misericordia. Targum a syrsky preklad pouzi-
vali pri preklade chesed pojem dobro. Pre hebr. slovo chesed sa nenachadza
ziadny pribuzny korenn alebo slovny zaklad v akkadskom ani v ugaritskom
jazyku. Arabsky vyraz chasada ,zist sa pomoct niekomu“ velmi neosozi
ur¢eniu vyznamu vyrazu. Bezne sa zdkladny vyznam chesed-u (qom) definuje
ako postoj charakteristicky pre vztah, v ktorom sa jeden z partnerov usiluje
zabezpetit' druhému osobné blaho.”® Z podrobného skiimania viacznatného
vyrazu chesed sa najlepSie chape na pozadi vztahu, je teda primarne relaénym
pojmom a pricom sekundarne sa chesed prejavuje vo vztahu k tomu, kto je v ni-
dzovej ¢i kritickej situacii, coho dokladom je pocetné mnozstvo explicitnych
vyskytov vyrazu alebo sa spitne nim oznacuje zachranné konanie voci nudza-
nemu jednotlivcovi, ¢i spolo¢enstvu. Mozme teda hovorit' o socialnej povahe
chesed-u."* Vyraz je vo vyznamnym slovniku HALAT S$pecifikovany ako:

7 Vyraz chesed je masivne pouzivany najmé v Zaltari, az 127-krat je v Zalmoch, z toho az 57x
Vv piatej knihe Zaltara V4 107-150): 7 5,8; 6,5; 13,6; 17,7; 18,26.51; 21,8; 23,6; 25,6.7.10; 26,3;
31,8. 17.22; 32,10; 33,5.18.22; 36,6.8.11; 40,11.12; 42,9; 44,27; 48,10; 51,3; 52,3.10; 57,4.11;
59,11.17.18; 61,8, 62,13; 63,4, 66,20; 69,14.17, 77,9; 85,8.11, 86,5.13.15; 88,12;
89,2.3.15.25.29.34.50; 90,14; 92,3; 94,18; 98,3; 100,5; 101,1; 103,4.8.11.17, 106,1.7.45;
107,1.8.15.21 31.43; 108,5; 109,12.16.21.26; 115,1; 117,2; 118,1.2.3.4.29; 119,41.64.76.88.124.
149.159; 130,7; 136,1-26 (26x); 138,2.8; 141,5; 143,8.12; 144,2; 145,8; 147,11.

8 ZOBEL, H-J. chesed. In: Theological Dictionary of Old Testament 5, Grand Rapids: Eerdmans,

1986, s. 45. Tento autor odportca prekladat’ chesed pojmami: ,,dobrota, milost’ a laskavost™
(s.51).
Vyznamova nejednoznacnost’ vyrazu sposobuje v modernych prekladoch niekedy opravnenti
variabilitu prekladov, no niekedy pestrost’ prekladu vyrazu nie je Gplne odévodnena a je
dosledkom nekonzistentnosti prekladu. Tento problém podrobne pojednava vo svojom élanku
STRBA, B. Lutostivy a milostivy Boh. Komparicia slovenskych prekladov niektorych
charakteristik Boha s ich hebrejskym originalom. In: StBiSI 7 (1/2015), s. 22-59.

10 JOOSTEN, J. 701 ,,Benevolence* and €\eog ,,Pity“: Reflections on Their Lexical Equivalence
in the Septuagint. In: Collected Studies on the Septuagint. From Language to Interpretation and
Beyond (FAT 83), Tiibingen: Mohr, 2012, s. 97-111.

'L ZOBEL, chesed, s. 49, 51.
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1) spolocny zavizok, vernost, priazen ) dobrotivost, blahosklonnost, vlidnost,
1) milosrdna sluzba, prejav Bozej priazne. 12

Pojem =on chesed slizi na opis postoja osoby vo vztahu k druhym, ktora
konéa skutky v désledku svojho charakteru.”® Prirodzenou metonymiou pojem
oznacuje samotny skutok dobrodenia ¢i blahosklonnosti. V takom pripade sa
Casto vyraz viaze so slovesom Ton ny ‘asa chesed — preukazovat vernost' i
konat milosrdenstvo, dobrodenie; pricom niekedy byva v spojeni pods. meno
v plurali."* Vyraz sa v spojeni s Bohom ¢asto nachadza v kontexte zmluvy, kde
oznaCuje vernost’ ako istl priaznivu naklonnost’ oboch partnerov viazanych
zmluvou. Tento zmluvny chrakter chesed-u bola zdkladna téza dizertacnej prace
N. Gluecka.”® Vyznamovo je tak vyraz blizky pojmu mams ‘ahabd — laska
a riw ‘émet — stabilita, vernost, pravda.'® Niektori autori z toho odvodzovali, Ze
prvotny vyznam slova chesed by mal byt stdlost, lojalnost."” Akokol'vek, vyraz
chesed sa pouZiva aj na opis konania subjektov bez toho, Ze by ich zavizovala
nejakd dohoda; chesed sa praktizuje medzi rodinnymi prislusnikmi, priatel'mi
alebo spolo¢nikmi, ¢o poukazuje na fakt, Ze chesed je prirodzenou stcast'ou ro-
diny a kmefiového spologenstva.’® Je vhodné konstatovat, 7e lexikalny vyznam
slova nenaznaCuje primarne kontext zmluvy a ze aspekt stdlosti, lojalnosti je
stidastou koceptu chesed, avsak nie nutne na baze dohody.” Kellenberger zo
svojho skimania vyrazu uzatvara, Ze k charakteristikim chesed-u patri slobodna
voOla a ista spontannost, ktora nie je vzdy podmienend zmluvnym vztahom.?

2 KOEHLER, L., BAUMGARTNER, W., STAMM, J. J., HARTMANN, B. Hebrdisches und
Aramdisches Lexicon zum Alten Testament (1. zv). Leiden: Brill, 1995, s. 323.

'3 ZOBEL, chesed, s. 45.

Do tejto skupiny patria aj slovesné zvraty Ton sy nasa’ chesed — ziskal milosrdenstvo (Est
2,9.17) a tiez 7o 2w hétib chesed — preukdzal milosrdenstvo (Rat 3,10), ¢ 7on ) natd
chesed — rozprestrel milosrdenstvo (Gn 39,21; Ezr 9,9).

1 GLUECK, N. Das Wort hesed im alttestamentlichen Sprachgebrauch als menschliche und
gottliche gemeinschaftsgemdsse Verhaltungsweise (BZAW 47), Berlin: Topelmann 1927.

6 Na Starovekom blizkom vychode sa zmluva tvorila prisahanim povinnosti a odpovedajiiceho
postoja vzajomného priatel’stva a priazne (WEINFELD, M. berit. In: TDOT, zv. Il, s. 253-279,
S. 256-57).

" Na dlhé roky ovplyvnila takéto vnimanie pojmu dizertaéna praca od GLUECK, N. Das Wort
hesed im  alttestamentlichen  Sprachgebrauch  als — menschliche und  gottliche
gemeinschaftsgemdsse Verhaltungsweise (BZAW 47), Berlin: Tépelmann, 1927.

'8 ZOBEL, chesed, s. 51.

19 podrobnejsi diachronicky naért vyznamu vyrazu uvadza STRBA, Lutostivy a milostivy Boh,
S. 47-48 na zaklade uz vysSie citovanej dizertacnej tézy KELLENBERGER, Hdsdd wd dmidit,
s. 188-189.

2 KELLENBERGER, Hisiid wd'dmdt, s. 190. TGto tézu jasne podopiera aj $tadia autora
TONSON, P. Mercy without Covenant: A Literary Analysis of Gen 19. In: JSOT 95 (2001),
s. 95-116.
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Interpretacia a aktualnost’ ranych prorockych vyziev o preukazovani milosrdenstva

Prvok spontannej blahosklonnosti vo vyraze chesed nie je aZ tak evidentny
ako trebars vo vyraze owma rachamim — zlutovanie. Avsak chesed prejaveny
voc¢i niekomu bude ocakavat’ prave osoba, ktora ho prejavila ako prva; ekla-
tantym prikladom obojstrannosti je ziadost’ od Rachab v Joz 2,12. Prave aspekt
obojstrannosti je d’al§$im prvkom pojmu. Vskutku isté biblické pasaze oznacuju
vyrazom chesed prave skutky dobrodenia medzi rovnocennymi partnermi alebo
skutky konané slabsimi voci silnejSim; pricom vSak v niektorych pripadoch sa
pojmozrln chesed kvalifikuje aj obojstranny rovnocenny vztah (Gn 21,23; Joz
2,12).

Pozoruhodny interpretaény posun nastal v preklade hebr. vyrazu chesed
gréckym vyrazom €leog eleos, ktory je skor emocnej povahy a ma v sebe rozmer
sticitu a zl'utovania.?? Slovo eleos oznaluje totizto uz v profannej gréétine pocit,
ktory vznika z pohl'adu na ntidzu inej osoby. V preklade LXX sa pojem éieog
eleos pouziva az 352-krat (najviac v zaltari 132-krat); v novozakonnych textoch
je vyraz pouzity 28-krat.”® Prave tento grécky vyraz ovplyvnil preklad aj hebr.
vyrazu chesed ako milosrdenstvo, ktory budeme pouzivat’ v nasom ¢lanku ako
legitimny preklad osvojeny si mnohymi modernymi prekladmi.

V mnohych pripadoch vyskytu slova chesed prejavuje silnejSia osoba
dobrocinnost’ voci slabsej. Biblické pasaze hovoria najcastejSie prave o Bozom
milosrdenstve voéi 'ud'om. Toto teologické pouzitie pojmu chesed spada teda do
posvitnej sféry a explicitne sa vyskytuje v syntagme m =onn chesed JHWH —
Panovo milosrdenstvo (1Sam 20,14; 7 33.5; 103,17), resp. mm o1 chasdé
JHWH- Pdanove dobrodenia (Z 89,2; 107:43; 1z 63,7; Nar 3,22), ¢i l:'n"7§ Ton
chesed *élohim — Bozie milosrdenstvo (2Sam 9,3; Z 52,10); 5x Ten chesed el Z
52,3), 15y Ton chesed ‘elion — pomoc Najvyssieho (Z 21,8). Omnoho &astejsie
sa nachddza v Starom zakone nepriamy odkaz na P4novo milosrdenstvo a v MT
sa vyskytuje asi 100-krat v substantivach vyrazu so zamennymi sufixami: $7om
chasdoé — jeho milosrdenstvo (58x), 77en chasdeka — tvoje milosrdenstvo (38x);
1o chasdi — moje milosrdenstvo (3x). Aj pri tomto teologickom pouZzivani poj-
mu vo vztahu s Bohom treba zvazovat’ jeho konstitutivne prvky, teda Ze pojem
je relaény, socialny a poznaceny efektivnost'ou a stalost'ou.

2L JOOSTEN, “ecneloveneB,, Ton and &icog ,,Pity*, s. 98.

2 TOV, E. Three Dimensions of Words in the Septuagint. In: TOV, E. The Greek and Hebrew
Bible. Collected Essays on the Septuagint (SVT 72). Leiden: Brill, 1999, s. 85-94. Autor hovori
0 prekladoch hebr. vyrazov v LXX, ktoré so sebou Casto prindSaju novy rozmer pdvodnym
slovam Biblie; prikladmi su preklady ako nomos, diathéké &i christos.

% Vyraz chesed stoji niekedy v kontraste s pojmom hnev FX ’af; oba vyrazy stoja v tesnej
blizkosti v Ex 34,6; Nm 14,18; Neh 9,17; Z 86,15; 103,8; 145,8; Joel 2,13; Jon 4,2; Mich 7,18,
ale aj v gréckom texte Sir 5,6; 16,12.
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Do sémantického pol'a milosrdenstva patri aj substantivum o2 rachamim
— zlutovanie, ktory sa v MT spaja najéastejiiec s Bohom lzraela.”* Jeho
teologické pouzivanie podc¢iarkuje jednu zo zakladnych charakteristik Pana
odvodent od pdvodného vyrazu om rechem oznacujiceho Zenské lono (25X
vV MT). Z tohto slovného zékladu je odvodené sloveso om racham — zlutovat,
ale aj adjektivum 217 rachiim — litostivy; ten, ¢o sa zlutiva; milosrdny.” Prave
adjektivom sa vel'mi Casto vystihne Bozi atribut zI'utovania (Ex 34,6; Dt 4,31).
Tieto vyrazy nesti v sebe silny emotivny rozmer a prvok podmieneny
etymologicky prave vyrazom antropologickej povahy o rechem — lono. Casto
Bozi atribut o rachamim zlutovanie podmiefiuje prejav chesed-u.”® Vyraz
chesed sa vyskytuje nieckedy s vyrazom o rachamim v dvojslovnej figare
hendiadys (Iz 63,7; Jer 16,5; Oz 2,19; Zach 7,9; Z 103,4; Dan 1,9), resp. oba
vyrazy stoja v paralelnom postaveni (Z 25,6; 40,12; 51,3; 69,17; Nar 3,22).
V hendiadys vyraz rachamim bezne na druhom mieste $pecifikuje chesed, ktory
nadobuda charakter spontannej dobroty a stcitu na sposob ,,materinskej Bozej
lasky*

Do sémantického pola milosrdenstva sa radi pomerne Casty vyraz nmy
‘émet 1) déveryhodnost, I) stabilita, trvalost, 111) vernost, 1) pravda.”® Je
pouzity v MT 127-krat (najviac v Zalmoch 37-krat), popri menej frekven-
tovanom pribuznom vyraze many ‘émind v MT pouzitom 49-krat (najviac
v zalmoch 22-krat).”® Je to viacznaény pojem prekladany ako I) pevnost,
1) déveryhodnost, vernost, W) cestnost, \V) iirad V) istota.® V MT najdeme
V hendiadys vedla seba vyrazy mas1 7on chesed ve ‘émet spolu 13-krat.** Osem

24 Viyraz rachamim je pouzity na 40 miestach v 16 spisoch z celkovych 39 knih Hebrejskej biblie:
Gn 43,14.30; Dt 13,18; 2Sam 24,14; 1Kr 3,26; 8,50; 1Krn 21,13; 2Krn 30,9; Neh 1,11;
9,19.27.28.31; Z 25,6; 40,12; 51,3; 69,17; 77,10; 79,8; 103,4; 106,46; 119,77.156; 145,9; Pris
12,10; Iz 47,6; 54,7; 63,7.15; Jer 16,5; 42,12; Nar 3,22; Dan 1,9; 9,9.18; Oz 2,21; Am 1,11;
Zach 1,16; 7,9. Grécka LXX ma 37 vyrazov zlutovanie vyjadrené pomocou vyrazu 0ivktirmo,j
V NZ néjdeme vyraz 5x v Rim 12,1; 2 Kor 1,3; Flp 2,1; Kol 3,12; Hebr 10,28.

%\ MT sa vyskytuje 17-krat: Ex 34,6; Dt 4,31; 2 Krn 30,9; Ezd 2,2; Neh 3,17; 9,17.31; 10,26;
12,3; 7 78,38; 86,15; 103,8; 111,4; 112.,4; 145.,8; Joel 2,13; Jon 4,2. V gréckej LXX ma vyraz
ekvivalent oivkti,rmwn celkovo 18-krat a v novozakonnych textoch je iba tri razy: v Lk 6,36.36;
Jak 5,11.

% STRBA, Dutostivy a milostivy Boh, s. 49.

2" JAN PAVOL 1. Dives in misericordia. Trnava: SSV, 1993, s. 24-25, pozn. 52.

8 KOEHLER, Hebriisches und Aramaiisches Lexicon zum Alten Testament, S. 66-67.

2 Oba hebr. vyrazy ‘émet a "émiind sa prekladaju v LXX bezne najmi gréckym vyrazom avlh,qeia
pravda (v LXX zaznie vyraz 204x) a menej ¢asto pojmom pi,stij vernost, viera (dovedna je
59-krat pouzity v LXX).

% KOEHLER, Hebriisches und Aramiisches Lexicon zum Alten Testament, S. 60-61.

3 Porov. Gn 24,49; 47,29; Ex 34.,6; Joz 2,14; 2 Sam 2,6; 15,20; Z 25,10; 61,8; 85,11; 86,15;
89,15; Pris 3,3; 20,28. V LXX najdeme analogicky hendiadys milosrdenstvo a pravda e;leoj kai.
avlh,qeian v Joz 2,14; 2 Sam 2.6; 15,20; Z 39,11; 56,4; 60,8; 87,12; 91,3; Mud 3.,9; Z Sal 17,15.
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MILOSRDENSTVO AKO NOSNY PILIER MOTU
PROPRIO,,MITIS [TUDEX DOMINUS IESUS*

Jozef Kemp

Abstrakt

Prostrednictvom tohto skromného prispevku by sme chceli oboznamit’ citatela so
zakladnou motivaciou papeza Frantiska, ktora ho viedla k vydaniu Motu proprio
., Mitis Iudex Dominus lesus . Je to zaujem Sviitého Otca o zabezpecenie v kdanonic-
kom prave ¢o najvicsej pomoci veriacim pochybujiicim o platnosti svojho manzelstva.
Svéty Otec, v snahe o dosiahnutie ciela ¢o najviac ulahcit’ Zivot veriacich nacha-
dzajucich sa v komplikovanych Zivotnych situdciach, postupuje v reforme manzels-
kého procesného prava takmer na hranice moznosti, pricom vsak respektuje tradicné
a osvedcené pravne ndstroje. Sustredujeme nasu pozornost na vybrané témy tvoriace
jadro reformy procesného manzelského prava, medzi ktoré patria tituly kompetencie,
dokazna sila priznania a vypovede procesnej strany, princip jedného rozsudku pre
nadobudnutie vykonatelnosti a skratené konanie. Na zdver uvadzame systém cirkevnej
registracie rozsudkov, ktorymi sa vyhlasuje nulita manzelstva.

KPucové slovd: papez FrantiSek — Motu proprio — milosrdenstvo — manzelstvo —
procesné manzelské pravo

Sviity Otec Frantisek v Motu proprio ,,Mitis Tudex Dominus Iesus“' (dalej
iba ,,MIDI*), ktorym boli reformované kanony 1671 az 1691 Kodexu kanonic-
kého prava’® (dalej iba ,,KKP*) tykajlce sa procesu nulity manZelstva povaZzuje
milosrdenstvo za synonymum najvysSieho zdkona Cirkvi, ktorého cielom je
spasa l'udskych dusi ,, salus animarum suprema lex Ecclesiae“ (porov. kan. 1752
KKP). Ide tu o tradi¢nu zasadu kanonického prava, z ktorej vyplyva, Ze pravny

! Motu proprio ,, Mitis Iudex Dominus lesus“ (Pan Jezi§, dobrotivy sudca) bolo vydané ako
apostolsky list vo forme ,, motu proprio* teda z vlastného rozhodnutia Svitého Otca Frantiska
dna 15. augusta 2015, zverejnené bolo dna 8. septembra 2015 a Géinnost’ nadobudlo dna 8.
decembra 2015. Pozostava z troch Casti: 1) preambula, 2) znenie modifikovanych kanonov 1671
— 1691 KKP, 3) proceduralne zasady.

2 KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA. Kédex kénonického prava. Latinsko-slovenské
vydanie. Trnava: Spolok sv. VVojtecha, 1996.
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poriadok Cirkvi, cirkevné zakony a vSetky prava a povinnosti, ktoré z toho
vyplyvaji, musia byt’ v zhode s nadprirodzenym cielom cloveka. Aj ked’ vSetky
zakony nesuvisia priamo s dosahovanim nadprirodzeného ciel’a alebo s podpo-
rou pastoracnej starostlivosti o veriacich, je pre kazdy cirkevny zakon nevyh-
nutné, aby bol v stilade s nadprirodzenym cielom ¢loveka (,, salus ).

V miere, v akej su tu v pozemskom zivote zahrnuté do Bozieho planu spasy
rozliéné zaviazky, vztahy, prava, povinnosti, poziadavky a tulohy, priCom
niektoré z tychto su prisne pravneho charakteru, presne v takej istej miere je ka-
nonické pravo nepriamo uskuto¢iiovatelom ,,salus animarum*, nakol’ko pravo
ochranuje, zabezpecCuje a pozaduje spolo¢né dobro zamerané na naplnenie pozia-
daviek suvisiacich so spasou ¢loveka.

Z klasického vyjadrenia obsiahnutého v kan. 1752 KKP spasa dusi, ,, ktord
musi byt v Cirkvi vidy najvyssim zakonom* vyplyva otdzka: ¢o je to ten
,»Najvyssi zakon*“? Nejde tu o nejaky konkrétny ustavny zakon, ktory by mal stat’
na vrchole celého kdnonického poriadku. Vyraz ,,zakon* je tu povazovany za
posledny ciel' v zmysle, Ze kazd4 pravna skutoc¢nost’ (pravo, norma, Struktura,
institicia, atd.) ma zmysel v miere, v akej je inSpirovana a nasmerovana na
., salus animarum “.

Moze sa teda povedat, ze ,,salus animarum* je cielom kanonického prava?
Ak by to mal byt bezprostredny ciel’, kdnonické pravo by malo mat nadpri-
rodzeny charakter, ktory ale v skuto¢nosti nema. Teda ,,salus animarum* je
nepriamy ciel’ kanonického prava, je to aspiracia, ktorej kanonické pravo chce
slazit’ prostrednictvom dosahovania svojho vlastného ciela, ,,ordinatio ad
bonum comune . Spolo¢né dobro ,, bonum comune’ je v pripade Cirkvi suhrn
podmienok Zivota Bozieho I'udu, ktoré umoziuji plné dosiahnutie nevyhnut-
nych a vhodnych prostriedkov tak pre osobnu spasu a svétost’ jednotlivca ako aj
pre naplnenie apostolského poslania veriacich a pastoralnej ulohy cirkevnej
hierarchie, vietko toto spdsobmi ovplyvnenymi vplyvom Ducha Svitého®.

Pre kanonické pravo je teda ,,salus animarum ““ najvyssi a posledny ciel’, ku
ktorému aspiruje prostrednictvom svojich vlastnych a bezprostrednych cielov.
,Salus animarum “ pdsobi ako vonkajSie obmedzenie kanonického prava, teda
ako kritérium presahujuce samotné pravo, ako nejaka domneld norma a ma taky
zneplatiujuci U¢inok, ze v pripade, ak by sa eventudlna kanonickd norma alebo
jej interpretacia postavila do protikladu s kritériom ,,salus animarum*, takato
norma by bola neplatna a teda nezavazna. ISlo by tu napr. o imaginarny pripad,
ked” by kanonicka norma mala nabadat na hriech alebo by predpokladala
spachanie hriechu k tomu, aby mohla byt splnena.

3 HERVADA, J. Cologuios propedéuticos de Derecho Candnico. Pamplona: Instituto Martin de
Azpilcueta, Facultad de Derecho Candnico, Universidad de Navarra, 1990, s. 147.
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Okrem toho je ale kritérium ,,salus animarum* aj nieco vlastné kanonic-
kému pravu, nakolko predstavuje jeho pozitivnu orientaciu, z ¢oho vyplyva, ze
bezprostredny ciel’ prdva ma byt vzdy nasmerovany na ,, salus animarum*, €o je
posledné kritérium racionalnosti kanonickej normy. Ide tu o najvyssSie nasmero-
vanie, preto vyraz ,, suprema lex .

Zo zasady ,,salus animarum, suprema lex Ecclesiae”, s odvolanim sa na
udenie blahoslavené¢ho papeza Pavla VI°, evidentne vychadza aj pépez
Frantisek, ked’ v preambule k MIDI napisal: ,, Vsetko, ¢o bolo v tomto smere vy-
konané vidy pod zornym uhlom najvyssieho zakona, ktorym je spasa nesmr-
telnych dusi, pretoze Cirkev, ako to mudro ucil blahoslaveny papez Pavol V1., je
bozskym obrazom Trojice a preto vsetky jej institucie, hoci ich vidy mozno
zdokonalovat, musia smerovat k odovzdavaniu bozej milosti a neustale napo-
mahat, podla darov a poslania kazdého, dobru veriacich, ktoré je podstatnym
cielom Cirkvi*®. Papez FrantiSek tak jasne vyjadril svoju motivaciu pri vydani
novych procesnych noriem obsiahnutych v MIDI, a tou je ,, dobro veriacich “.

Mozno tu vypozorovat’ uréity posun od evidentne nadprirodzeného dobra
veriacich, ktorym je ,, salus animarum*“ K ,,dobru veriacich®, ktoré nezahfna iba
nadprirodzené dobro, ale aj dobro v tomto pozemskom zivote, pozostavajice aj
v moralnej istote veriaceho o svojom pravnom stave vo vztahu k sviatostnému
manzelstvu.

Starostlivost’ o ,,salus animarum* je podla Svétého Otca Frantiska ,, naj-
vyssim cielom institucii, zakonov, prava“ a bola hybnou silou aj pre samotného
Svitého Otca, aby vydal MIDI. Dalej Svity Otec uvadza: ,, Hybnii silu k reforme
(procesného prava v procesoch vyhlasenia nulity manzelstva — pozn. autora)
Zivilo aj enormné mnozstvo veriacich, ktori hoci cheeli dat svoj Zivot do poriad-
ku pred viastnym svedomim, prili§ casto boli odrddzani pravnymi Strukturami
Cirkvi z dovodu svojho odstupu fyzického alebo moralneho. Laska a milosrden-
stvo vsak vyzaduju, aby sama Cirkev ako matka stala v blizkosti svojich deti,
ktoré sa citia byt od nej odlucené .

Svity Otec FrantiSek aj podrobne Specifikuje pojem ,,dobro veriacich®
v kontexte MIDI slovami: “(...) rozhodol som sa vydat toto Motu prorpio,
ktorého nariadenia maju pomahat nie nulite manzelstva, ale rychlejsiemu proce-
su, ako aj urcitéemu spravodlivému zjednoduseniu, aby z dévodu oneskoreného

* Comentario exegético al Cédigo de Derecho Candnico, zv. IV/I2. Pamplona: EUNSA, 1997,
S. 2210-2213.

® Dogmaticka konstiticia I1. Vatikanskeho koncilu Lumen Gentium, b. 27. In: HUNERMANN, P.
a kol. Heinrich Denzinger, Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum de rebus
fidei et morum. Bologna: Centro editoriale dehoniano, 1996, s. 1533.

6 MIDI, Preambula.
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sudneho rozhodnutia srdce veriacich, ktori ocakavaju jasné stanovisko o stave

viastnej osoby nebolo dlhodobo udriavané v temnotdich pochybnosti .

Medzi najdolezitejSie legislativne zmeny obsiahnut¢ v MIDI v kontexte
podpory ,, dobra veriacich * patri:

1. reforma titulov kompetencie podla kan. 1672 MIDI s d6érazom na ich vza-
jomnu ekvivalenciu (rovnocennost) s cielom umoznit' s minimalnou ndma-
hou uc¢ast’ na procese procesnym stranam aj svedkom podla ¢l. 7 Procedu-
ralnych zasad MIDI,

2. prehodnotenie dokaznej sily siidneho priznania a vypovedi procesnych stran
podla kan. 1678 § 1 MIDI,

3. sposobilost’ iba jedného rozsudku nulity k tomu, aby sa rozsudok stal vyko-
natel'nym podl'a kdn. 1679 MIDI,

4, zavedenie skratené¢ho konania pred biskupom podla kan. 1683 a nasl. MIDI
a podla cl. 14 a ¢l. 15 Proceduralnych zasad MIDI.

REFORMA TITULOV KOMPETENCIE

Znenie kan. 1672 MIDI® v porovnani s ekvivalentnym kan. 1673 KKP®
prindsa niektoré vyznamné zjednodusenia v ur€ovani kompetentného tribunalu.
Ide tu predovsetkym o skuto¢nost, ze podla kan. 1672 MIDI sa uz pre kom-
petenciu tribunalu trvalého bydliska zalobcu a pre kompetenciu tribunalu miesta
zhromazd'ovania dokazov nevyzaduje suhlas sidneho vikara trvalého bydliska
pozvanej strany (porov.: bod 3 a bod 4 kan. 1673 KKP). Pre kompetenciu
tribunalu trvalého bydliska pozvanej strany nie je nutné, aby sa obidve procesné
strany nachddzali na Gzemi tej istej konferencie biskupov (porov.: bod 3 kan.
1673 KKP). V pripade kompetencie tribunalu miesta zhromazd’ovania dokazov

" MIDI, Preambula.

8 MIDI, kan. 1672: ,,V kauzach manelskej nulity, ktoré nie st rezervované Apostolskej Stolici, je
kompetentny: (1) tribunal miesta, kde bolo manzelstvo uzavreté; (2) tribundl miesta, kde ma
jedna alebo obidve stranky trvalé alebo prechodné bydlisko; (3) tribunal miesta, kde treba
zhromazdit’ va¢sinu dokazov*.

® KKP, kan. 1673: ,,V kauzach o nulite manZelstva, ktoré nie st rezervované Apostolske;j stolici,
je kompetentny:

1. tribunal miesta, kde bolo manzelstvo uzavreté;

2. tribundl miesta, kde mé pozvana stranka trvalé alebo prechodné bydlisko;

3. tribundl miesta, kde ma Zalobca trvalé bydlisko, len ked’ obidve stranky sa nachadzaju na
uzemi tej istej konferencie biskupov a ak sidny vikar trvalého bydliska pozvanej stranky po
jej vypocuti da na to sthlas;

4. tribunal miesta, na ktorom skuto¢ne treba zhromazdit’ va¢$inu dokazov, len ked” da na to
suhlas stdny vikar trvalého bydliska pozvanej stranky, ktory sa ma pozvanej stranky predtym
opytat’, ¢i nema nejaku namietku®.
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nie je nutné zistovat, ¢i pozvana strana ma nejakil namietku voci tomuto
tribunalu (porov.: bod. 4 kan. 1673 KKP).

Z kén. 1673 KKP vyplyvala nadradenost’ titulov kompetencie tribundlu
miesta slavenia manzelstva a tribunalu trvalého alebo prechodného bydliska
pozvanej strany (bod 1 a bod 2 kan. 1673 KKP) nad titulmi kompetencie tribu-
nalu miesta trvalého bydliska pozvanej strany a tribunalu miesta zhromazdo-
vania dokazov (bod 3 a bod 4 kan. 1673 KKP). Tento vztah nadradenosti titulov
kompetencie je zrejmy z poziadavky suhlasu sudneho vikara. Tituly kompeten-
cie tribunalu miesta sldvenia sobasa a tribunalu miesta, kde mad pozvana strana
trvalé alebo prechodné bydlisko, ktory titul je nazyvany aj ,.generalnym titu-
lom*, boli po staro¢ia jedinymi titulmi kompetencie pre manzelské kauzy™. Ide
tu o aplikdciu klasického principu ,, actor forum rei sequitur“, t.j. Zalobca sa drzi
féra pozvanej strany (porov.: § 3 kan. 1407 KKP).

Zo samotného znenia kan. 1672 MIDI vyplyva rovnocennost’ vSetkych
titulov kompetencie, ¢o Svéty Otec aj explicitne zdoéraznil v €. 7 § 1 Proce-
duralnych zasad MIDL: ,, Tituly kompetencie, o ktorych sa pise v kan. 1672, su
ekvivalentné pri zachovani, nakolko je to mozné, principu (geografickej — pozn.
autora) blizkosti sudcu a stranok*. Zakonodarca pri reforme titulov kompetencie
jasne vychadza z kritéria ulah¢it’ procesnym stranam v ¢o najviacSej miere
pristup k cirkevnému tribunalu.

PREHODNOTENIE DOKAZNEJ SILY SUDNEHO PRIZNANIA
A VYPOVEDI PROCESNYCH STRAN

V kontexte nadobudnutia moralnej istoty v procesoch nulity manzelstva ma
nezastupitel'né miesto sila pIného dokazu, t.j. vplyv vykonaného dokazovania na
rozhodovanie sudcu. Podl'a § 1 kan. 1678 MIDI™ zikonodarca vyslovne pripus-
ta moznost sily plného dokazu pre sidne priznanie a sidne vypovede proces-
nych stran, pricom sa vyjadruje slovami ,, (...) mézu mat’ silu piného dékazu, (...)
ak nie su iné prvky, ktoré by to spochybnili “.

V § 2 kan. 1536 KKP" je pouzita diametralne odlisna formulacia, kde vo
veci priznania sily plného dokazu sidnemu priznaniu a vypovediam procesnych

10 RODRIGUEZ-OCANA, R. El derecho de accion procesal de los apéstatas en el Codigo oriental.
In: lus Canonicum 28 (1998), s. 219-230.

' MIDI, kén. 1678 § 1: ,,V kauzach manZelskej nulity sudne priznanie a vypovede stranok,
podopreté pripadnymi svedkami doveryhodnosti, m6zu mat” silu plného dokazu, ak to sudca
uzna beruc do tvahy vsetky indicie a dokazné prvky (adminikula), ak nie st iné prvky, ktoré by
to spochybnili.

12 KKP, kan. 1536 § 2: ,Aviak v kauzach, ktoré sa tykaju verejného dobra, stdne priznanie
a vyhlasenia stranok, ktoré nie su priznaniami, mézu mat’ dokazovu silu, ktoru treba, aby sudca
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OTAZKA POUZITIA OIKONOMIE A EPIKIE AKO
NASTROJOV MILOSRDENSTVA PRE CIVILNE
ROZVEDENYCH A ZNOVU ZOSOBASENYCH

Vladimir Thurzo

Abstrakt

Pastoracné navrhy kardindla Kaspera, ktoré predniesol pri otvoreni mimoriadneho
konzistoria pripravujuceho Synodu o rodine, sa v pomerne velkej miere venovali
problematike rozvedenych a znovu zosobdsenych. Hlavnym cielom je umoznit tejto
velkej a narastajucej skupine veriacich pristupovat’ k sviatostiam zmierenia a Eucha-
ristie. Navrhy nie su uplne nové, svojho casu sa nimi podrobnejsie zaoberal nemecky
moralny teolog Bernard Hiring. Kardinal vola po vdcsom milosrdenstve, ktoré je
vSak zdoraznené takmer ako protiklad k zdkonu, vyjadrujucemu spravodlivost.
Pastoracné navrhy sa inspiruju praxou oikonomie, vyuzivanej vo vychodnych cirk-
vach a na Zapade pouzivanou epikiou. Na zdklade historického exkurzu a analyzy
oikonomie a epikie prichadzame k zaveru, Ze nie su pouZzitelné pre pastordciu rozve-
denych a znovu zosobdsenych.

Klucové slovd: nerozlucitelnost manZelstva — milosrdenstvo — pastordcia
rozvedenych — vychodné cirkvi — epikia — oikonomia

Pocas Svitého roka milosrdenstva sa chece Cirkev viac priblizit’ k tym, ktori
sa citia vylaCeni alebo na periférii. Cirkev prijima za svoje radosti a nadeje,
bolesti a tizkosti kazdej rodiny. Ak ma stat’ blizko kazdej rodiny a sprevadzat’ ju
na ceste, znamena to pre fu zaujimat’ postoj mudreho rozliSovania. Niekedy je
potrebné stat’ po boku a ticho pocuvat, inokedy je nutné ist’ vpred a ukazovat
cestu, kadial’ treba ist’. Inokedy je zase vhodné nasledovat, podporovat’ a pov-
zbudzovat’.'

1 SINODO DEI VESCOVI. La vocazione e la missione della famiglia nella Chiesa e nel mondo
contemporaneo. Relazione finale del Sinodo dei Vescovi al Santo Padre Francesco. &. 77
[online]. [cit. 9.1.2016]. Dostupné na internete:
http://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc_20151026_relazione-
finale-xiv-assemblea_it.html.
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Sviatosti su najvacsim bohatstvom, ktoré Cirkev ako dobra matka chce po-
nuknut’ svojim detom. Papez FrantiSek zdoraziiuje: ,,Kristova nevesta si osvo-
juje spravanie Bozieho Syna, ktory ide v ustrety vSetkym a nikoho nevylucuje.
V nasej dobe, ked je Cirkev zapojena do novej evanjelizacie, si téma milosr-
denstva vyzaduje, aby bolo predkladané s novym nadSenim a s novym pasto-
ranym pristupom. Pre Cirkev a pre doveryhodnost’ jej hlasania je rozhodujuce,
aby v praxi zila milosrdenstvo a osobne o fiom svedéila.’ Pomerne velka
skupina tych, ktori citia nenaplnenu tizbu pristupit’ k stolu Panovmu, st civilne
zosobaSeni po rozpade predchddzajuceho manzelstva platne uzavretého pred
tvarou Cirkvi. V tomto Svidtom roku si chceme e$te viac uvedomit’, Ze ,,milo-
srdenstvo je vzdy vécsie ako hriech a nik nemdze klast’ hranice Bozej odpusta-
jucej laske*.’ Je teda na mieste uvazovat’ nad niektorymi navrhmi, ktoré sa ponu-
kaju, ako rieSenie bolestnej situdcie tejto stdle viac sa rozrastajucej skupiny.
Zvykne sa apelovat’ na vécSie milosrdenstvo, ktoré by malo ustapit’ prisnemu
uplatiiovaniu platnych kanonickych predpisov, ktoré rozvedenym a znovu zoso-
baSenym neumoznuju pristupovat’ k sviatostiam.

Pri otvoreni mimoriadneho konzistoria kardinalov pripravujuceho Synodu
orodine, 20. februara 2014, vystupil kardinadl Walter Kasper s prispevkom,
v ramci ktorého venoval pomerne rozsiahly priestor t¢éme rozvedenych a znovu
zosobasenych. Rozsireny kardinalov prejav vysiel neskor knizne pod nazvom
»~Evanjelium rodiny“. Kardinal sa vo svojom prihovore vonkoncom nechcel
sustredit’ iba na situaciu tych, ktori sa po uzavreti cirkevného manzelstva
rozviedli a nasledne vstupili do civilného zvédzku. Zdoéraznuje, Ze problém roz-
vedenych a znovu zosobasenych je komplexny a pal¢ivy a nesmie sa zredukovat’
na otazku dovolenia pristupit’ k svitému prijimaniu.* I tak si najvacsiu pozornost’
ziskala prave tato Cast. Okrem piatej kapitoly povodného prihovoru s nazvom
,K problému rozvedenych a znovu zosobasenych®, sa kardinal vracia k niekto-
rym otazkam eSte v poslednych dvoch castiach knihy, ktoré boli doplnené az
v kniznom vydani. Napriek tomu, ze prispevok sa chcel niest v duchu hesla
»doktrina sa nemeni, novy pristup bude iba v praxi®, zda sa, Ze bez zmeny nauky
by navrh nebol uskutoénitel'ny. Tykat' by sa to malo troch sviatosti: zmierenia,
manzelstva a Eucharistie. Z hl'adiska katolickej mravouky sa situacia tych, ktori
uzavreli civilny zvdzok po rozpade predchadzajuceho manzelstva platne uzavre-
tého pred tvarou Cirkvi, objektivne hodnoti ako pretrvavajuci stav tazkého

2 PAPEZ FRANTISEK. Misericordiae vultus, bula, ktorou sa vyhlasuje mimoriadny Svity rok
milosrdenstva. ¢. 12. [online]. [cit. 9.1.2016]. Dostupné na internete:
https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/bula-
misericordiae-vultus.

® PAPEZ FRANTISEK, Misericordiae vultus, ¢. 3.

* KASPER, W. Evanjelium rodiny. Prejav pred konzistériom. Trnava: Dobré kniha, 2014, s. 36.
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hriechu, ktory pokial' trva, nedovol'uje prijat’ sviatost zmierenia a teda ani
Eucharistiu.

Néavrhy kardinala Kaspera nie su uplne nové. Prehl'adne a SirSie spracované
ich mozeme najst’ v knihe vyznamného moralneho teologa Bernarda Héringa
,»Bez vychodiska?*, uz dvadsat’pat’ rokov predtym (pévodne vysla v roku 1989).
Kardinal tvrdi, ze nechce spochybiiovat’ nerozlucitenost’ sviatostného manzel-
stva uzavretého a dokonan¢ho (ratum et consumatum), pretoze nerozlucitel'nost
sviatostného manzelstva a nemoznost uzavriet manzelstvo pocCas partnerovho
zivota je zdvédznou sucast’'ou tradicie Cirkvi a tlto tradiciu nemozno zrusit’ alebo
zjemnit' odvolavanim sa na povrchne chapané lacné milosrdenstvo. Konstatuje,
ze Cirkev nembze ponuknut’ rieSenie, ktoré obchadza JeziSove slova alebo je
s nimi v rozpore. Milosrdenstvo a vernost’ patria k sebe, pretoZze Boh je verny
a preto je aj milosrdny. Preto, podla neho, nikdy nemdze nastat’ tiplne bezna-
dejna a bezvychodiskova situacia. Nech uz ¢lovek klesne akokol'vek hlboko,
nikdy neklesne hlbsie, ako k Boziemu milosrdenstvu. Kardinal sa pyta, ¢i Cirkev
dokaze vo svojej pastoracnej Cinnosti pre rozvedenych a civilne zosobasenych
zohladnit’ nerozlugitelnti jednotu vernosti a milosrdenstva. >

PASTORACNY NAVRH KARDINALA WALTERA KASPERA

Kardinal Kasper nechce rozvedenym pontknut’ lacnii milost” alebo vypredaj
spravodlivosti. Jeho navrh ma byt ponukou, v ktorej ida ruka v ruke pokanie
a milosrdenstvo: ,,V kréde vyznavame: Credo in remissionem peccatorum. To
znamena: Pre toho, kto sa obrati, je odpustenie mozné. Ak pre vraha, tak aj pre
cudzoloznika. Pokanie a sviatost’ pokania su cesta, ako spojit’ oba aspekty: za-
viznost’ vo¢i Panovmu slovu a nikdy nekonc¢iace Bozie milosrdenstvo. Takto
chapané Bozie milosrdenstvo nie je ziadna lacnd milost, ktora by ¢loveka dis-
penzovala od obratenia. Sviatosti naopak nie su odmenou za dobré spravanie a
pre elitu s vyliéenim tych, ktori ich najviac potrebuju.’

Volanie po vi¢Som milosrdenstve je jeden z hlavnych bodov kardinalovho
prispevku. Podl'a neho milosrdenstvo nevylucuje spravodlivost’, naopak, pasto-
racia a milosrdenstvo nielen, Ze nie su v rozpore so spravodlivostou, ale su tak-
povediac vysSou spravodlivostou, lebo za kazdou kauzou sa neskryva len pri-
pad, ktory mozno posudzovat’ podl'a vSeobecného pravidla, ale aj I'udska bytost’
s jedine¢nou osobnou dostojnost'ou. Nato je podla kardinala potrebna herme-
neutika, ktora je pravna aj pastorac¢na a ktora bystro, mudro a spravodlivo apli-
kuje vSeobecny zakon na konkrétnu, Casto zlozita situaciu a ktora vidi, ze za

® KASPER, Evanjelium rodiny, s. 37.
® KASPER, Evanjelium rodiny, s. 43.
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kazdym procesom, za kazdym pripadom stoja osoby ocakavajuce spravod-
livost’.”

Vyltucenie rozvedenych a znovu zosobaSenych krestanov zo sviatosti je
podl'a neho spochybnenim zakladnej sviatostnej Struktury Cirkvi. Cirkev vraj
plati prili§ vysoku cenu, ked’ rozvedenych nepripusti k sviatostiam. Kardinal si
kladie otazku, ¢i nejde dokonca o inStrumentaliziciu ¢loveka, ktory vola o po-
moc, ak sa nepripusti k sviatostiam s odovodnenim, Ze jeho pretrvavajuci stav je
prekazkou prijatia sviatosti a odmietnutie si vyzaduje svitost’ samotnej sviatosti.
Pouziva silné a emotivne slova: ,,Nechame ho umriet’ od hladu po sviatostiach,
aby ostatni Zili?*®

Kardinalove navrhy vzbudzuju dojem, ze situdcia konkrétneho veriaceho,
ktory tuzi pristupovat’ k sviatostiam, ale platna cirkevnad norma mu to neumoz-
fluyje, nie je objektivizovate'na a zovSeobecnitel'nd. Kardindlov navrh prakticky
od pociatku sleduje naznaceni hermeneutiku, odobjektivizovat’ situaciu rozve-
denych a znovu zosobéasenych a nazerat’ na kazdy jeden konkrétny pripad osobit-
ne. Pripravuje sa tym cesta na pouzitie dvoch principov, ktoré su vo svojej
podstate uréené na rieSenie nie vo vSeobecnej rovine, ale iba v konkrétnych pri-
padoch: oikonomia a epikia.

Naznacena cesta by mohla byt podla kardindla Kaspera vychodiskom,
akousi strednou cestou medzi rigorizmom prisneho uplatiiovania platnej normy
a laxizmom, s tym, Ze nebude pouzitel'na vo vsetkych pripadoch. Okolnosti, za
ktorych by bolo potrebné zvazovat’ cestu milosrdenstva, st naznacené nasle-
dovne: ,,Ked’ vSak rozvedeny a znovu zosobaSeny olutuje, Ze v prvom manzel-
stve zlyhal, ked’ st zavidzky z prvého manzelstva vysporiadané, ked’ je navrat
definitivne vyluceny, ked’ clovek nemdze zrusit zavazky z druhého civilného
sobasa bez novej viny, no ¢o najviac sa usiluje zit' v druhom manzelstve z viery
a vychovavat’ svoje deti vo viere, ked’ tizi po sviatostiach ako zdroji sily pre
jeho situaciu, musime mu alebo moéZzeme mu po ¢ase nového usmernenia
(metanoia) odopriet’ sviatost pokania a Eucharistie?*

Otazka, ako Cirkev dokaZze vo svojej pastoracnej ¢innosti pre rozvedenych a
civilne zosobasenych zohladnit’ uplatnenie milosrdenstva a spravodlivosti na-
znacuje istu argumentacnu trhlinu. Zakon a milosrdenstvo st predkladané tak-
mer ako dva protichodné postoje. Takyto pohl'ad nie je korektny. Milosrdenstvo
nemdze byt nikdy protikladom zakona. Autor obidvoch je ten isty — Boh. Na
Bozie prikazanie treba hl'adiet’ ako na prejav jeho lasky, ukazujucej cestu, ktorou
ma Clovek ist’, aby sa nestratil na ceste Zivota. Cirkevna norma explicitne alebo
implicitne musi reflektovat Bozi zakon. Predstavovat Bozie milosrdenstvo
v kontraste s jeho vlastnym zakonom je protireCenie. Aplikaciou cirkevnej

" KASPER, Evanjelium rodiny, s. 40.
8 KASPER, Evanjelium rodiny, s. 41.
® KASPER, Evanjelium rodiny, s. 43-44,
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normy nikdy nechce Cirkev odsudzovat’, iba moralne posudit’ situaciu a rozlisit,
¢o je dobré a o nie a preskumat’, ¢i to zodpovedd Boziemu planu s ¢lovekom.
Snaha o objektivne zhodnotenie situacie na zaklade aplikacie platnej normy,
ktora moze viest’ ku konstatovaniu, Ze doty¢na osoba nie je disponovana k pri-
jatiu sviatosti, vonkoncom neznamend jej odsudenie. Navyse nestaci sa obme-
dzit' iba na neodsudzovanie. Je potrebné postidenie vo svetle viery, Bozieho
planu, dobra rodiny, zainteresovanych osob a predovsetkym vo svetle BozZieho
zakona a jeho planu lasky. Inak sa podstupuje riziko, Ze sa strati schopnost
ocenit’ Bozi zakon; ze sa zdkon bude povazovat za zlo a predovsetkym, Ze sa zlo
bude odvodzovat’ z nejakého zakona. V nasom konkrétnom pripade by to viedlo
k zaveru, ze ak by zakon o nerozluciteI'nosti manzelstva neexistoval, bolo by
cloveku lepsie. Viedlo by to k uplnému pokriveniu pohladu na manzelstvo
a plan Bozej lasky s ¢lovekom. Je zrejmé, ze takyto sposob zmyslania a argu-
mentacie by bol uplne nespravny. Nie je spravne ani stotoziovat lasku a mi-
losrdenstvo. Milosrdenstvo je jednou vel'mi peknou strdnkou lasky, ale nemozno
ju s nim stotozniovat’. Laska ma totiz mnoho stranok. Dobro, ktoré laska sleduje,
sa uskuto¢nuje vzdy odlisnym spdsobom, podl'a toho, ¢o si samotna laska v kon-
krétnej situacii vyzaduje.'” Prejavom milosrdenstva je tizba vyslobodit’ ¢loveka
z biedy, v ktorej sa nachadza a nakol’ko je to mozné, zmenit jeho situaciu. Bieda
moze byt nielen materialna, ale aj duchovnd, ¢o je napriklad objektivny stav
hriechu. To neznamena ani odsudenie, ani opovrhovanie druhym, ale snahu mu
pomdct. Ako naznaCuje etymologia samotného slova milosrdenstvo,
misericordia, ide o postoj ¢loveka, ktory chce byt srdcom tam, kde je bieda, ¢i
nudza, ¢i uz materialna alebo duchovna.

Kardinal Kasper naznacuje, Ze nim predstavené rieSenie nemdze byt uni-
verzalne, ¢ize pausalne aplikovate'né na vsetky pripady. Vychadza z predpok-
ladu, ze neexistuju rozvedeni a znovu zosobaseni ako taki, ale hovori skor
o rozliénych situaciach rozvedenych a znovu zosobasenych, ktoré je potrebné
rozliSovat’. Neexistuje vraj jedna objektivna situacia, ktord by bola prekazkou
pristapit’ k svitému prijimaniu, ale mnohé velmi odlisné objektivne situdcie.
Nemame teda vychadzat z objektivnej situdcie, ktory je zredukovany len na
jeden jediny bod. Nejestvuje vSeobecné rieSenie pre vSetky pripady. Nejde o vse-
obecné dovolenie rozvedenym a znovu zosobasenym pristipit’ k svitému priji-
maniu. Skor vraj treba brat’ vazne jedine¢nost’ kazdej osoby a situacie starostlivo
rozlisovat’ a rozhodovat’ o kazdom pripade osobitne."'

V tomto pristupe vidime vazny hermeneuticky nedostatok, ktory vyvolava
hned’ niekol'ko praktickych otazok. Po prvé, ak nie je mozné na zaklade pred-
staveného rieSenia stanovit’ univerzalne aplikacné pravidlo, kto bude prislusnou

1 DE PAOLIS, V. Rozvedeni a znovuzosobéseni, sviatosti Eucharistie a pokania. In: DODARO,
R. ed. Vytrvat v Kristovej pravde. Kezmarok: Kanet n.o., 2015, s. 166-168.
11 KASPER, Evanjelium rodiny, s. 53-54.
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autoritou, ktora bude o uplatnitelnosti rieSenia v konkrétnom pripade rozhodo-
vat? Po druhé, aktudlne platnd pravna prax sa na jednotlivé civilné manzelstva
pozerd ako na objektivne ireguldrne. Toto objektivne hl'adisko sice mdze byt
niekym vnimané ako priliSna a neprimerana pausalizacia jedineCnych osobnych
osudov, na druhej strane nie je mozné od tohto objektivneho posudenia tiplne
ustupit’. I ked’ je kazdy vztah jedinecny, tak prvé rozpadnuté manzelstvo, ako aj
nasledne uzavrety civilny zvdzok, maji nevyhnutne pravny rozmer, ktory musi
byt objektivizovatelny. Vyrazom objektivneho stavu je systém platnych prav-
nych noriem. Nie je mozné jednotlivé pripady uplne izolovat’, akoby medzi nimi
neexistovala ziadna vizba, vyjadrite'na objektivne.

Pri navrhu kardinal Kasper historicky vychadza z raného obdobia, kde exis-
tovala v mnohych miestnych cirkvach prax pastoracného strpenia, miernosti
a zhovievavosti po istej dobe pokéania, ako mozné rieSenie, nasledujuce po
prepusteni z dévodu cudzolozstva. Vychodné cirkvi si zachovali pastoracné
hl'adisko ranocirkevnej tradicie v sulade s principom tzv. oikonomie. Oikonomia
by mala byt’ praxou nad rdmec tohto pastora¢ného strpenia, miernosti a zhovie-
vavosti, pretoze dovody na rozvod by mohli byt §irSie a okrem cudzolozstva by
mohli pramenit’ aj z moralnej, nielen fyzickej smrti manzelského puta. I ked’
zapadna Cirkev sa vydala inou cestou, podla kardinala je zdsada oikonomie
hodna inspiracie, pretoze ponuka rieSenia, ktoré bude medzi uz spomenutymi
hrani¢nymi poziciami rigorizmu a laxizmu.

U oikonomie nejde podla kardinala prvotne o cirkevnopravny princip, ale
o zakladny duchovny pastora¢ny postoj, ktory evanjelium uplatituje ako dobry
spravca domu, oikonomos, podla vzoru bozskej ekondomie spasy. Vo svojej
ekonomii spasy presiel Boh v Duchu Svédtom dlhu cestu s Cirkvou. Podobne ma
Cirkev sprevadzat’ I'udi, ked’ sa postupnymi krokmi blizia k ciel'u zivota. Vsetci
sme na ceste a dost’ Casto sa potkneme, musime zacat’ odznova a vd’aka nikdy
nekoniacemu Boziemu milosrdenstvu vzdy aj smieme zacat odznova.
Oikonomia nie je ziadna lacna cesta alebo dokonca vychodisko. Uskuto¢iuje to,
ze cely zivot krest’ana je pokanie, to znamena vzdy nova zmena zmysl'ania alebo
smerovania (metanoia)."”

RieSenie by teda malo ist’ v linii skor pastoracnej, nez pravnej. Je ale mozné
oddelit’ pastora¢ny pristup od pravnej roviny alebo navrhnut’ rieSenie, ktoré
nebude mat’ odozvu v pravnej praxi? Manzelstvo ma v Katolickej cirkvi pod-
statne a nevyhnutne pravny rozmer. Niektori vychodni autori vSak vnimaju
oikonomiu ako alternativu k cirkevnému pravu. Ako by sa dala pastoracna prax
v Katolickej cirkvi aplikovat’ bez prevzatia prislusnej nauky? Samotny kardinal
Kasper zdoraznil, Ze cielom nie je zmenit' doktrinu. Z knihy Evanjelium Zivota
nie je vSak jasné, ¢o sa mysli pod praxou vychadzajlicou z principu oikonomie.
Z moralneho hl'adiska sa tym vSak vytvara nie vel'mi priazniva situacia. Pretoze

12 KASPER, Evanjelium rodiny, s. 57-58.
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ide o pristupovanie k sviatostiam, pohybujeme sa v jednej z oblasti, kde sa
vzhl'adom na vaznost’ matérie vyzaduje konat’ s moralnou istotou. Preto aj sta-
novené pravidla by mali mat’ jasné kontury.

OIKONOMIA V KNIHE BERNARDA HARINGA
»BEZ VYCHODISKA?*

Pastoracné navrhy kardinala Kaspera nie su nové. Prv ich este podrobnejsie
rozpracoval Bernard Hiring vo svojej knihe Bez vychodiska?. Hiaring pre-
dovsetkym vyzdvihol prax vychodnych cirkvi, ktoré na principe oikonomie vy-
chadzaju v ustrety rozvedenym a umoziiuji im pozehnanie druhého manzelstva.
Zdoraziuje, ze ani vychodné cirkvi neprimerane nezl'ahCuji situdciu rozvede-
nych a ich pastoracnd prax je zamerana predovsetkym na zddraznenie nerozluc-
nej vernosti manzelstva. Ak je manZelstvo eSte mozné pokladat’ za lieCitel'né,
vychodné cirkvi robia ¢o sa da, aby sa manzelstvo vylie¢ilo. Tzv. oikonomicka
prax v pripade nenavratne rozpadnutych manzelstiev, ma za ciel’ predovsetkym
priviest’ stranky k pokaniu a odpusteniu, ¢o sa pokladd za podstatny prvok
oikonomie. Otazke platnosti predchadzajiiceho manzelstva, ktora trapi katolikov,
sa vo vychodnych cirkvach nevenuje pozornost’. Haring vravi, Ze sidne tribu-
naly v zdpadnom zmysle nemaju v praxi vychodnych cirkvi opodstatnenie,
pretoze sa nehodia do ich duchovnosti, kultiry a spirituality."

Kardinal Kasper v knihe Evanjelium rodiny pri oikonomii spomina medzi
opravnenymi dévodmi rozvodu aj moralnu a fyzickti smrt’ manzelstva. Héring
tvrdi, Ze moralna smrt’ manzelstva je vaznej$ia a radikalnejSia nez fyzicka smrt’,
ktorti vychodné cirkvi povazuju len za Ciastocné oddelenie od partnera. Haring
sa obsirnejSie venuje otazke moralnej smrti a v tejto stvislosti porovnava prax
zapadnej a vychodnej cirkvi v pripade cudzolozstva. Kym zapadni teoldgovia
dovol'uju, aby poskodena manzelska stranka, ktorej partner sa dopustil cudzo-
lozstva, mu aj natrvalo odmietla sexualne spoluzitie, nikto z vychodnych cirkvi
by vraj jednotlivé skutky proti manzelskej vernosti nepovazoval za moralnu
smrt’ manzelstva. Musime vSak autorovi oponovat’, Ze toto porovnanie nezodpo-
veda praxi v Katolickej cirkvi, pretoZze cudzolozZstvo sa automaticky nepovazuje
za smrt’ manzelstva. Naopak, i ked’ existuje pravo odmietnut’ intimny Zivot,
v pripade odpustenia toto pravo pada a obnovuje sa debitum coniugale.

Haring, vychadzajuc z praxe vychodnych cirkvi, popisuje moralnu smrt
manzelstva ako stav, ked’ po vaznych nezhodach spoluZzitie nema uz ni¢ spo-
lo¢né so spasonosnou sviatostou, ked’ vazne ohrozuje integritu alebo zdravie
partnera a nemozno uz s moralnou istotou dufat’ v zmenu a teda nie je realne

¥ HARING, B. Bez vychodiska? Presov: Vydavatel'stvo Michala Vagka, 1997, s. 25.
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opitovné ozivenie manzelstva na trovni ekondmie spasy. Z vaznosti stavu, ktory
nastane po moralnej smrti manzelstva, vyplyva aj pozadovanid doba pokénia,
ked’ nie je povoleny opédtovny sobas, aby sa poskytol dostatocny Casovy priestor
na vylie¢enie hlbokych ran z predchadzajuceho vztahu. Ocakavana doba po-
kania, zvlast, ak sa neda vylucit’ zavinenie aj u posSkodene;j stranky, je dva az pat
rokov."

V pripade rozvedenych, ktori Zijii pokojne v druhom manzelstve a az potom
sa dopracovali k viere, pripadne sa k viere vratili, zatial’, o v Case rozpadu prvé-
ho manzelstva vobec vieru nepraktizovali, navrhuje Héring rieSenie na zaklade
epikie alebo vo vnlitornom fore. RieSenie vo vnutornom fore by znamenalo svia-
tostné rozhresenie s tym, ze inak by bolo treba pristupovat’ k tzv. nevinne rozve-
denym a inak k tym, ktori maji vacSiu vinu na rozpade prvého manzelstva. Sa-
¢asna prax, ktora sposobuje vylucenie zo sviatosti rozvedenych, ktori ziju v dru-
hom hoci ,,Judsky dobrom manzelstve®, neprinasa podla Hiringa posilnenie
nerozlucitelnosti manzelstva, robi Cirkev menej pritazlivou a zmensuje jej vy-
7arovanie ako sviatosti Bozieho milosrdenstva.’

Bernard Héring vidi v prijati oikonomie zo strany rimskej cirkvi krok na
ceste k spojeniu s Vychodom. Kone¢né zmierenie vraj nebude myslitel'né, ak
Rim neschvali oikonomiu v otazke rozvedenych, ktorych prvé manzelstvo je
beznadejne mrtve. Tvrdi, Ze aj vyroky Tridentského koncilu o nerozlucnosti
manzelstva boli prijaté az vtedy, ked bola dana zaruka, ze tym nebude odsudena
prax oikonomie vychodnych cirkvi. Aj podla kardinala Kaspera odsudil
Tridentsky koncil Lutherov postoj, nie vSak prax vychodnej cirkvi. Kardinal ma
pravdu v tom, Ze vychodna prax rozvodu a druhého manzelstva nebola explicit-
ne odsudena Tridentskym koncilom. Koncil sa v8ak nezaoberal praxou vychod-
nych cirkvi, pretoze nan s ovela viac¢Sou urgenciou doliehal protestantizmus.
Navyse koncilovi otcovia povazovali tito otazku za jasnu a dostato¢ne komuni-
kovani smerom na Vychod vo vyznani viery, ktoré bolo predlozené a nahlas
precitané na Druhom lyonskom koncile (1274) byzantskému cisarovi Michaelo-
vi II. Paleoldgovi.'®

OIKONOMIA VO VYCHODNYCH CIRKVACH
Grécke slovo oikonomia ma vo vychodnej teologii zvacsa tri zakladné vyz-

namy. Vyraz saim osebe znamena spravcovstvo alebo midre a zodpovedné ve-
denie. Druhy vyznam je doktrindlny, v zmysle Bozieho planu vtelenia a dejin

“ HARING, Bez vychodiska?, s. 26-27.

¥ HARING, Bez vychodiska?, s. 46.

8 RIST, J.M. Rozvod a druhé manzelstvo v Cirkvi v staroveku: historické a kultarne uvahy. In:
DODARO, R. ed. Vytrvat'v Kristovej pravde. Kezmarok: Kanet n.o., 2015, s. 65-66.
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spasy. Pre tento teologicky vyznam je zakladom vztah medzi spravodlivym Bo-
hom a hrieSnym clovekom, ktory z Bozej strany oc¢akava udelenie milosti a mi-
losrdenstva. Oikonomos je hospodar, svity a milosrdny Boh, ktory zo svojho
bozského pokladu udel'uje mudrost. Vrcholom Bozieho spravcovstva a udel’o-
vania milosti je obeta vlastného Syna. Aj zjavenie a sviatosti sa povazuju za
prejav Bozej oikonomie.

Treti vyznam poukazuje na moralny ustupok od prisnej aplikacie zakona.
Vychodni autori oikonomiu vysvetluju ako kanonicki moc cirkvi, ktora za
uréitych okolnosti dovoli nedodrzanie prisnej litery zakona. Umyslom je obist’
prisny zakon a tym odstranit’ prekdzku spasy, ktora by vznikla jeho rigidnou
legalistickou aplikaciou.'’

Nejde iba o pravnu normu, ako napriklad diSpenz, pouzivany v Katolickej
cirkvi, kde znamené uvolnenie Cisto cirkevného zdkona v jednotlivom pripade
(kanon 85). Oikonomia sa vyznamovo sice blizi k diSpenzu, ale jej pouzitie je
SirSie, pretoze sa aplikuje aj na sviatosti. Oikonomia sa povazuje viac za teolo-
gicky, nez pravny pojem. Podl'a pravoslavnych teologov ide o pastoracny pris-
tup, ktorym sa napodobiiuje Bozie milosrdenstvo. Pouziva sa do¢asne, alebo pri
odovodnenych pripadoch aj natrvalo. Takymto dévodom je napriklad spasa dusi,
¢o je zaroven hlavny ciel’ Cirkvi.

Zakladny vyznam oikonomie v kontexte prava naznacuje povinnost’ hierar-
chu rozhodnut’ sa v cirkevnych otazkach v stlade s Bozim planom, zameranym
na spasu l'udstva, v duchu Bozej lasky a mudrosti. Pri oikonomii nehovorime
o vynimke z pravidla, ale o konani zameranom na samotny ciel’ kazdého pra-
vidla, ktorym je budovanie Bozieho domu, Cirkvi. Neaplikovanie prisnej litery
zakona, ak to oikonomia vyzaduje, je privilégiom biskupa. Pastoralny princip
oikonomie nie je urCeny pre 'udskeé ciele, ale pre Bozie, ¢ize spasu dusi, hlavne,
aby sa pomohlo zblidenym ovciam vratit’ sa do ov€inca a uzdravit ich z nasled-
kov hriechu."®

Pre vychodnu cirkev je vel'mi dolezitym zdrojom nauky o oikonomii pasto-
racnd ¢innost’ svétého Bazila. Ked' Bazil uvazoval, akymi cestami prijat’ bluda-
rov a schizmatikov do Cirkvi, zastaval nazor, Ze je spravne ich znovu pokrstit’.
Na druhej strane si uvedomoval, Ze viaceri otcovia v Azii uznavali formu krstu
vysluhovaného odpadlikmi. V zaujme oikonomie, ¢ize budovania Cirkvi, potom
sv. Bazil povazuje za prijatelné akceptovat’ ich krst, aby sa priblizil ostatnym
otcom. Pouzitie principu oikonomie sa podla jeho pravidiel da charakterizovat

Y SABU, J. The Theology of Oikonomia and Its Implications for Sacramental and Ecumenical
Perspectives [online]. [cit. 9.1.2016]. Dostupné na internete:
https://theo.kuleuven.be/apps/doctoraltheses/69/.

® LARIN, V. The Ecclesiastical Principle of Oikonomia and the ROCOR under Metropolitan
Anastassy [online]. [cit. 9.1.2016]. Dostupné na internete:
http://www.russianorthodoxchurch.ws/01newstucture/pagesen/articles/ vlarina.html.
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KNIZNE RECENZIE

BELAS, Ladislav. Nitriansky semindr 1715-1950. Nitra: Kiazsky
seminar sv. Gorazda, 2015. ISBN 978-80-89481-33-0

Martin BoSansky

Prezentovana odborna publikacia, ktord vychadza pri prilezitosti 300 rokov zalo-
zenia Knazského seminara v Nitre je zbierkou viacerych textov viazucich sa k dejinam
tejto institucie. Jej zostavovatel'om je ThDr. Ladislav Belds, spravca Diecéznej kniznice
v Nitre a regionalny historik s bohatou vedeckou ¢innost'ou.

Jadro publikacie tvori prvy publikovany slovensky preklad diela Jana Totha.! Ide
0 dielo, ktoré svojou hibkou a systematickostou doteraz nebolo prekonané, a zaslizilo si
reediciu. Mapuje dejiny seminara od najstarSich ¢ias konca 19. storoc¢ia. Jeho vzacnost’
zvySuje fakt, Ze sa opiera o niektoré dnes uz nejestvujuce archivne dokumenty.

K Téthovmu dielu pribudli informécie o seminari pocas ucinkovania biskupa
Karola Kmetka z pera Stefana Janegu povodne publikované v zborniku pri prileZitosti
Kmetkovho strieborného biskupského jubilea.?

Zostavovatel svoje dielo d’alej doplnil struénymi dejinami Malého seminara v Nit-
re, zoznamom najvyssich predstavenych seminara, seminarskym poriadkom promulgo-
vanym r. 1932 ako i nekrologom bohoslovcov. Texty st vysledkom dlhoroéného
autorovho badania. Nespornym prinosom st aj fotografie ¢i dobové zobrazenia osob-
nosti, ktoré sa v nej spominaju.

Publikacia je tak hodnotnym prispevkom k dejindm teologického vzdelavania
v Nitre.

Y TOTH, J. Adatok a nyitrai papnevelde térténetehez. Nitra: [s.n.], 1905.
2 J.E. Dr. Karol Kmetko 25 rokov biskupom v Nitre. Nitra: [s.n.], 1946.
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CHABADA, Michal. Kapitoly 7 dejin stredovekej filozofie. II. Rand
latinska scholastika. Bratislava: Univerzita Komenského
v Bratislave, 2015. ISBN 978-80-223-3825-7.

Olga Gavendova

Podl'a Charlesa Péguyho ,,je nemozné pisat’ antické dejiny, pretoze nemame dost’
prameniov a je nemozné pisat’ moderné dejiny, pretoze ich mame prili§ mnoho.* Z tohto
postoja vyplyva, ze stredovek, ktory sa nachddza medzi tymito krajnostami, poskytuje
primerané mnozstvo informadcii, aby sa dejiny napisat’ dali. Dékazom toho je aj dalSia
Cast’ Kapitol z dejin stredovekej filozofie, II. Ranad latinska scholastika. Michal Chabada
sa v tejto vysokosSkolskej ucebnici zameriava na obdobie 8. az 12. storo€ia, najmé na
eurdpsku latinsku kultarnu oblast’.

V prvej Kapitole predstavuje pociatky latinskej vzdelanosti; vyraznou postavou je
najmi Jan Scotus Eriugena. V druhej kapitole sa autor venuje scholastike a jej typickému
spdsobu vyucovania. Najskor boli totiz hlavnymi kultGrnymi centrami klastory, v 12.
storo¢i narastol vyznam katedralnych §kol, ¢o vyustilo do zaloZenia prvych univerzit. Od
slova schola (3kola) je odvodeny aj nazov tohto obdobia dejin — scholastika. Zaklad pre
vzdelanie pontikalo sedem slobodnych umeni. Postupne sa $pecifikovala metoda typicka
pre toto obdobie. Vyucovanie na $kolach prebiehalo prostrednictvom prednasok (lectio)
a diskusii medzi u¢itelom a Ziakmi (disputatio), pocas ktorych sa preberali argumenty
»za a proti“ nejakej téze. V tejto kapitole autor pontka este niekol’ko tém typickych pre
obdobie ranej scholastiky, z nich najznamejsi je tzv. spor o univerzalie. Ked’Ze sa kniha
venuje scholastike, autor v nasledujucich kapitolach predstavuje nieckol’ko konkrétnych
$§kol, ich zameranie i najvyznamnej$ie osobnosti.

Klastornu skolu v Le Bec predstavuje v tretej kapitole. Z tejto skoly je najvyraznej-
$ou postavou Anzelm z Canterbury. Stvrta kapitola sa venuje vynimoénej, rozporuplnej
a zaroven klicovej osobnosti, Petrovi Abelardovi. Podl'a Chabadu Abelard ,,v ontologii
a epistemologii zdoraziuje prioritu existencie a poznania individudlnych veci, v teologii
jej vyznam pre zivot konkrétneho jednotlivého ¢loveka a nakoniec v etike podciarkuje
vyznam umyslu, s ktorym jednotlivec kona“ (s. 75). Piata kapitola priblizuje skolu od
svitého Viktora, v ktorej sa snazili inpirovat’ svitym Augustinom, skibit’ sekuldrne poz-
nanie s modlitbou, kontemplaciou a mystikou. Hlavnymi predstaviteI'mi uvedené¢ho mys-
lienkového pridu su najmd Hugo a Richard od svétého Viktora.

Siesta kapitola venuje pozornost’ §kole zo Chartres, kde sa preferovali témy mate-
matického vysvetlovania prirody, §tidium logiky a literatury. Z uvedenej Skoly vysli
osobnosti ako Bernard zo Chartres, Viliam z Conches, Thierry zo Chartres a dalsi.
V kratSej siedmej kapitole Chabada priblizuje prvé kontakty s islamom. Samotna
islamska eurdpska kultirna oblast’ bude spolu s byzantskou a islamskou predmetom
d’alieho dielu uc¢ebnice. Na zaver je uvedeny prakticky prehl’ad prekladov diel autorov
skimaného obdobia do slovenciny a Cestiny.

Treba ocenit’ autorovo usilie nielen sprostredkovat’ myslienkové postoje jednot-
livych autorov, ale aj $irsie politické &i kultirne savislosti. Studenti, ktorym je u¢ebnica
predovsetkym urcena, ale i vSetkym, ktorym sa dostane do ruk, poskytuje vela pod-
netnych informacii.
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ROJKA, Lubos, SPISI@KOVA, Maria. Posmrtny Zivot, zazraky
a filozoficky ateizmus. Uvod do filozofickej teologie. Druhy diel.
Trnava: Dobra kniha 2015. ISBN 978-80-7141-943-3.

ROJKA, LCubos. Metoda filozofického skimania : strucne, jasne
a prakticky. Trnava: Dobra kniha, 2015. ISBN 978-80-7141-914-3.

Olga Gavendova

V  poslednych mesiacoch sa na internetovych strdnkach Dobrej knihy
(eshop.dobrakniha.sk) objavili dve nové publikacie, ktoré moézu byt zaujimavé pre
zaujemcov o krestansky orientovanu filozofiu a analytickt filozofiu nabozenstva. Prva
Z nich je dielom dvoch autorov, ktori publikuji o problematike filozofickej teologie uz
davnejsie a je pokracovanim prvého dielu s ndzvom Kto je Boh a ¢i vobec jestvuje
(Trnava: Dobra kniha, 2010). Jeho cielom bolo ,,urobit’ prvé kroky v kritickom uvazo-
vani o Bohu* (s. 9). Druhy diel pokracuje v tomto Usili a pridava témy spomenuté v naz-
ve: Posmrtny zivot, zdzraky a filozoficky ateizmus. Niekoho moze zaskoCit, ze jej
stcastou je aj ateizmus. Potreba tejto Casti v8ak vyplyva z celkovej koncepcie knihy
a z toho, zZe ,,v ateizme zohréavali ddleziti ulohu napriklad rézne zd6vodnenia Bozieho
jestvovania a pojmu Boha, ktor¢ ateisti odmietali* (s. 7). Aj tieto ateistami odmietané
koncepcie st dolezité pre lepSie pochopenie dynamiky vzajomného dialdgu medzi
teizmom a ateizmom, pripadne aj agnosticizmom. Cast’ o ateizme ma skor historicky raz,
nez systematicky a predstavuje aj filozofov z kontinentdlnej tradicie, ako Feuerbach
alebo Nietzsche. Pozoruhodna je aj syntéza o Novom ateizme (s. 95—-104), ktory je
z vel’kej Casti reakciou na analyticku filozofiu nabozenstva a teoldgiu. Pri objasneni
diskusie o posmrtnom zivote sa autori zameriavaju na klasicku aristotelovskll a tomis-
ticka koncepciu, na kritiku Reného Descarta zo strany Gilberta Ryla, a na najnovsiu
empiricka evidenciu v prospech posmrtného Zivota. Tuto &ast’ Rojka prehibil v ¢lanku
,,Ludska dusa a zazitky blizkej smrti* publikovanom v Casopise Radost’ a nadej (ro€. 18,
2015, ¢. 1, s. 3—14). Druha kapitola knihy o zazrakoch sa zameriava na Davida Huma
a jeho namietky proti moznosti poznania zazrakov.

Druha publikéacia Metoda filozofického skumania je predchodcom tej prvej, pretoze
objasnuje metddu, ktora je aplikovana na pojem duSe a zazrakov, a na analyzu
ateistickych postojov. V Metdde ide 0 prepracované vydanie predchadzajiiceho tivodu do
filozofie s nazvom Ako sa vyjadrovat rozumne a zmysluplne (Dobra kniha, 2009), ktory
bol uréeny prvotne pre Studentov filozofie a pribuznych disciplin s tym, Ze ,kedze
Student je obycCajne limitovany ¢asom, iste privita, Ze uvedené rady mu pomdzu zvysit
efektivnost’ osobného $tiidia“ (s. 8). Nova publikacia uz nema tento introduktivny prvok
a je pisana ,narocnej$im, priamej$im a vecnejSim jazykom™ (s. 6). To samozrejme
neznamena, ze nemdze pomoct’ aj Studentom filozofie, ale ma SirSie zameranie a mys-
lienky su vyjadrené priamejsie. Novotou je okrem toho objasnenie latinskych skratiek
a terminov pouzivanych vo filozofii. Metodoldgia je zamerana na sposob filozofického
Citania textov, $tidia a pisania kratkych prac, ktoré by mali mat’ argumentacni povahu
rieSenia nejakého problému. V prilohe sa nachadzaju priklady na vysvetlenie a komen-
tovanie textu, ako aj priklady ako citovat’ podl'a normy ISO 690 a ISO 690-2. Publikacia
je skutoCne pisana ,,jasne a prakticky*, ako si autor dava za ciel.
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VOPIVIAVDA, David. Mystagogie Vykladu 118. Zalmu svatého
AmbroZe. Cerveny Kostelec: Pavel Mervart, 2015. ISBN 978-80-
7465-133-5.

Rébert Horka

Monografia Davida Voptadu je kniznym spracovanim jeho dizertacnej tézy obha-
jenej v roku 2013 na patristickom institite Augustinianum Lateranskej univerzity v Ri-
me. Tato jeho praca je z odborného hl'adiska nespornym prinosom pre patristicki vedu
v oboch nasich krajinach, teda v Cesku i na Slovensku. Ved publikécii, ktoré sa tykaju
diela sviatého Ambrdza, sa v nasej jazykovej oblasti nevydava mnoho. ESte zriedkavejsie
su diela, ktoré ponukaji netradi¢ny nahl'ad na jeho literdrny odkaz. A prave tato pub-
likacia taky pohlad prinasa. Milansky biskup Ambroz je vSeobecne znamy ako obhajca
pravej identity Cirkvi ako na poli politickom, tak i doktrinalnom, ako zanieteny interpret
gréckych krestanskych tradicii na Zapade, ako filozoficky a literarne erudovany exce-
lentny re¢nik, ako ten, kto mal zasadny podiel na obrateni svdtého Augustina ku ka-
tolickej viere, ako autor mystagogickych katechéz pre novopokrstenych. Ale predstavit
ho ako duSpastiera, ktory plni svoje primarne poslanie biskupa tym, Ze systematicky
a kontinualne uvadza vsetkych svojich posluchadov do tajov biblickej interpretacie,
a tym ich vovadza stale hlbsie do Bozieho mystéria, to rozhodne nie je tradiény pristup,
hoci prave tento aspekt svojej biskupskej sluzby zrejme on sam pokladal za kIicovy.
V knihe Davida Vopradu sa nam teda pontika pohlad na biskupa, ktory sa obracia
dovnttra vlastnej komunity, hoci prave milansky biskup Ambréz je pre svoje rozho-
dujuce zasahy do dejin Rimskeho impéria predstavovany takmer vylucne ako duchovny
s celocirkevnym a celosvetovym vplyvom. (napr. J. Ceska, Zanik antického svéta, Praha:
Vysehrad, 2000). Voptadov pohl'ad na jeho sluzbu nam naproti tomu odkryva tplne
novy pohl'ad na milanskeho velikdna a prispieva tak k pochopeniu jeho motivacii a pos-
tojov aj pri naslednych interpretaciach jeho ostatnych spisov a skutkov. Preto sa nazda-
vame, e tato monografia vyznamne zapliia prazdne miesto v odbornom diskurze.

Cela kniha je rozdelena na Styri hlavné Casti. V prvej autor, po zhodnoteni zaklad-
nych formalnych aspektov Ambrézovho spisu (autorstvo, datacia, miesto vzniku, adre-
sati, Struktara, tradicia spisu), detailne opisuje adresatov Ambrézovho Vykladu 118.
Zalmu, ktorym bola primarne milanska katolicka komunita. Aby sme totiz rozumeli
tomu, ¢o chcel interpret svojim vykladom vyjadrit’, musime mat’ vzdy na zreteli to, ko-
mu svoj vyklad adresoval. V druhej kapitole sa David Voptada venuje réznorodému
chéapaniu a praxi mystagogie v sudobej Cirkvi Vychodu i Zapadu. Pokusa sa nahliadnut
na jej rozsah i obsah a porovnédva ju s tym, ¢o vieme o mystagogickej praxi v Milane
Ambroézovych ¢ias. Tretia kapitola je vrcholnym momentom celého diela. Hoci sa v od-
bornej literatire nezarad'uje Ambrozov Vyklad 118. Zalmu k mystagogickym spisom,
autor tu presved¢ivo obhajuje, preco ho za taky treba povazovat. Dokazuje, Ze v Am-
brézovom mysleni sa mystagdogia nekonéila povel’kono¢nymi sviatostnymi katechézami,
ale stale hlbsie uvadzanie do tajomstva samého Boha kontinualne pokracovalo az do
konca pozemského putovania kazdého jednotlivého krestana. Preto mu Ambroéz na tuto
put’ poskytuje svoj vyklad ako akusi: ,,cestovni mapu®. Hoci teda Exspositio psalmi
CXVIII nevykazuje Standardné prvky mystagogickej literatiry, jeho autor ho za mysta-
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gdgiu rozhodne pokladal a s tymto zamerom ho aj tvoril. Stvrta kapitola napokon obsa-
huje analyzu zakladnych pojednavanych tém celého vykladu, ako aj niektoré netradi¢né
koncepéné prvky, ktoré robia Ambrézov vyklad jedineénym (napr. Kristus ako dobry
jelen a dobry had). V zaverecnej kapitole je celé dielo doplnené rozsiahlou a dobre Struk-
turovanou registraturou odkazov a niekol’kymi indexmi, ktoré ul'ahcuju orientaciu v ce-
lom diele.

Na kniznom trhu sa teda odbornej i laickej verejnosti ponuka nepochybne zauji-
mava publikacia, ktora komplexne mapuje ideovu orientaciu a zakladné prvky Ambro-
zove] pastoralnej teologie. Takmer fenomenalny uspech tohto biskupa totiz spociva
prave v tom, ze cely rozsiahly diapazon svojho poznania dokazal vyuzit' pastoralne: bib-
lické vyskumy, filozofické principy, lingvistické diskurzy, teologicku Spekulaciu, etické
nauky, hagiografické poznamky, religionistické koncepty, osobntl spiritualitu, skusenost
vSedného dna aj vel'ké momenty narodnych dejin a mnoho, mnoho d’alSich veci. Vsetko
toto dokdzal v jednote nahliadat’ cez prizmu boZsko-l'udskej osoby JeziSa Krista a pro-
strednictvom svojho podmanivého, hoci chatrného hlasu to takto aj predstavit’ Boziemu
Pudu ako cestu do neba, ktort tak majstrovsky opisuje jeho Vyklad 118. Zalmu. Preto nie
je cudné, a treba to vysoko ohodnotit’, ze David Voprada venoval svoju pozornost’ prave
tomuto spisu a nam tak ponukol novy, zaujimavy a pritom vel'mi autenticky pohl'ad na
¢innost’ tohto cirkevného otca.
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KRUPA, Jozef. Vierouény vyskum textov paleokrest’anskej Tradicie.
Bratislava: Univerzita Komenského v Bratislave, 2015. ISBN 978-
80-223-3798-4.

Marian Surab

Vedecka monografia prof. Krupu prindsa originalny vyskum paleokrestanskej Tra-
dicie, ktora v takomto rozsahu na slovenskej akademickej a teologickej pdde este nebola
spracovana. Autor si dal §tyri ciele vyskumu:

1. Preskumat’ katolicke a protestantské vztahy k autorom Tradicie aj vzhl'adom na re-
formacny princip sola Scriptura.

2. Analyzovat ¢asovu dotaciu predmetu patroldgia v porovnani s biblickou teoloégiou na
Rimskokatolickej cyrilometodskej bohosloveckej fakulte UK v Bratislave a na ostat-
nych teologickych fakultdch na Slovensku.

3. Zoradit’ vierou¢né vypovede predstavitelov Tradicie v druhych ¢itaniach v Posvit-
nych ¢itaniach Liturgie hodin do jednotlivych traktatov dogmatickej teologie podl'a
prislusnych tém. Toto autor promulgoval ako hlavny ciel’ vyskumu.

4. Vycislit' pocet zastipeni jednotlivych vierouénych tém a pocet reprezentantov
Tradicie v Posvitnych ¢itaniach Liturgie hodin.

Cely vyskum chceel potvrdit odkaz Tridentského koncilu, Ze na rozdiel od protes-
tantov, Katolicka cirkev za pramen zjavenia pokladd okrem Svétého pisma aj Tradiciu.
Tato katolicka pozicia bola potvrdena aj na Druhom vatikanskom koncile v konstitdcii
Dei Verbum. Z jej textu vyplyva, ze Tradicia obsahuje cely poklad viery a vd’aka nej
mohla Cirkev prijat’ kanon posvétnych knih, a zaroven samotné Svété pismo je zasluhou
Tradicie zrozumitel'nejsie a stale aktualizované. Tradicia a Pismo su spolu bytostne spo-
jené, lebo vychadzaju z toho istého Bozieho pramenia, stavajui sa jednym celkom a sme-
ruji k jedinému ciel’u.

Prof. Krupa dokéazal vyskumom potvrdit, ze Tradicia je Bozie slovo zverené
JeziSom Kristom a Duchom Svétym apostolom, ktori ho odovzdali svojim nastupcom.
Aj preto Cerpa Cirkev istotu o vSetkych zjavenych pravdach nielen zo samotného
Svétého pisma.

Vedecka monografia ozrejmuje aj dejinnit skutoénost’, ze vo Svitom pisme Boh
hovori re¢ou I'udu, a preto musia komentatori Pisma trpezlivo skimat’, ¢o chcel I'udsky
autor vyjadrit’ a ¢o chcel Boh zjavit' cez jeho slova. Preto je potrebné brat’ na zretel
literarne druhy, ktoré su zavislé na kulture, v ktorej vznikali jednotlivé knihy Biblie. Je
potrebné venovat’ pozornost’ vtedaj$im zvykom, spdsobom myslenia, vyjadrovania a roz-
pravania. To vSak eSte nemusi staCit. Aby sme mohli porozumiet' vlastnému zmyslu
Pisma svétého, musime vziat' do ivahy obsah a jednotu celej Biblie a mat’ na zreteli ziva
tradiciu Cirkvi.

Krupov vyskum objasiuje aj fakt, Ze apostolska Tradicia podavana v spisoch apos-
tolskych otcov, cirkevnych otcov, ale aj neskorSich teoldgov sa rozvija v Cirkvi pod
vedenim Ducha Svétého. Zaroven treba stale pamétat’ na to, Ze Biblia nie je vedeckou
priruckou, ale ndbozenskou knihou napisanou zrozumitel'nou formou.

Napokon prof. Krupa vo svojom vyskume ukazal, ako Tradicia pomaha teologickej
vede. Nie je to len tym, ze obsahuje a podava Bozie zjavenie, ale ze ho aj vysvetl'uje
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auvadza do zivota. Preto jej zasluhou moze byt Jezis Kristus a jeho ucenie platné pre
vsetky typy kultar a rézne stupne vyvoja l'udstva.

Prof. Jozefovi Krupovi sa podarilo splnit’ $tyri ciele vyskumu. On pomdze rozvoju
teologickej vedy na Slovensku a zvlast dogmatickej teologie a patrolégie. Dielo ma
vyznam aj v §irSom eurdpskom kontexte a postiva na vyssiu trovein teologickl vedu na
Slovensku. Bude zaiste zaujimavé spoznat’ reakcie biblistov na deklarovany nepomer
medzi biblickou teoldgiou a patrologiou, ktory je vel'mi priaznivy pre biblickl teologiu.
Vyskum umozni aj d’al$iu spoluprdcu na turovni rimskokatolickych a evanjelickych
bohosloveckych fakult predovsetkym na Univerzite Komenského, ale aj na celom
Slovensku a v zahranici.
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VEDECKE PODUJATIA FAKULTY

Martin BoSansky

BRATISLAVA
Medzinarodny seminar NdaboZenskd sloboda v sucasnej spolocnosti

Nasa fakulta v spolupraci s Papezskou univerzitou Jana Pavla II. v Krakove zor-
ganizovala 19.5.2015 vedecky seminar s nazvom Nabozenskd sloboda v siuicasnej spo-
locnosti, v ramci ktorého odznelo pét prednaSok. Doc. Henryk Stawinski hovoril
0 ohrozeniach nabozenskej slobody v zjednotenej Eurépe. Doc. Jan Dziedzic prednésal
o vychove v mravnym postojom. ThDr. Michal Vivoda predniesol prispevok na tému
Kriticka analyza chapania slobody v mysleni H.T. Engelhardta. Mgr. GaSpar Fronc sa
snazil o Filozoficky pohlad na téemu ndabozenskej slobody. Podujatie zakl'u¢il ThDr.
Ing. Vladimir Thurzo, PhD. prispevkom Ndbozenska sloboda a sucasné ideologie.

NITRA

Konferencia Dejiny diecéznych semindrov a teologického vzdeldvania na
Slovensku

Konferencia pre klérus a Rada pre histériu pri Konferencii biskupov Slovenska
V spolupraci s Knazskym seminarom sv. Gorazda v Nitre zorganizovala dia 5. oktobra
vedecku konferenciu Dejiny diecéznych semindrov a teologického vzdeldvania na Slo-
vensku pri prilezitosti 300. vyrocia zalozenia seminara v Nitre a 200. vyrocia zalozenia
seminara v SpiSskom Podhradi. Vedecké podujatie, ktoré sa konalo na pode Knazského
semindra v Nitre poctili svojou pritomnostou i tvodnymi prihovormi rektor Univerzity
Komenského prof. RNDr. Karol Micieta, CSc. ako i dekan Rimskokatolickej cyrilome-
todskej bohosloveckej fakulty ThDr. Ing. Vladimir Thurzo, PhD. Prvii ¢ast’ podujatia
moderoval Prof. ThDr. Viliam Juddk, PhD, kym druha bola uvadzana HEDr.
LCuboslavom Hromjakom, PhD.

HELic. Dusan Kolenc¢ik priblizil dejiny knazskych seminarov v Trnave. ThDr.
Ladislav Belas sa venoval pociatkom teologického Stidia a knazskej formacie v Nitre.
HEDr. Cuboslav Hromjak, PhD. rozpraval o okolnostiach vzniku seminara v Spisskej
Kapitule. ThLic. Martin BoSansky predniesol prispevok o dejinach generalneho semi-
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nara v Bratislave. ThDr. Stefan Novotny, PhD. pregital prispevok prof. ThDr. Cyrila
Hisema, PhD. tykajuci sa vzniku semindra v Kosiciach. Prvi Cast’ uzavrela prednaska
ThDr. Gabriela Brendzu, v ktorej analyzoval okolnosti vzniku Kiazského seminara
v Banskej Bystrici.

Druhu cast’ konferencie otvoril prispevok HEDr. Milana Kerdika, PhD. o pociat-
koch vzniku Kfiazského seminara v RoZfave. Prof. Peter Sturdk, PhD. skamal vznik
Gréckokatolickeho seminara v PreSove. ThDr. Pavol Kollar, PhD. obohatil auditorium
prispevkom o dejinach teologickej formacie v reholi piaristov. Prof. PhDr. Rébert Letz,
PhD. sa venoval protestom bohoslovcov voci komunistickému rezimu na Cyrilometod-
skej bohosloveckej fakulte v Bratislave. Prednaskova sériu uzatvoril doc. ThDr. Peter
Sedlak, PhD so svojim prispevkom o nitrianskych knazoch posobiacich na uzemi Jager-
skej a Kosickej diecézy. Jednotlivé aspekty prednasanych tém sa upresnili i rozvinuli
V naslednej plodnej diskusii.

KNIHY PREDSTAVENE NA PODE FAKULTY

Martin BoSansky

8.6.2015

AAVV.

Vytrvat’ v Kristovej pravde. ManZelstvo a sviité prijimanie v Katolickej cirkvi.
Bratislava: Kanet 2015. ISBN 978-80-971-9851-0.

Knizny titul, ktory tvoria prispevky piatich kardinalov a Styroch d’alSich odbornikov
v problematike je prijatim vyzvy diskutovat’ o téme prijimania eucharistie nastolenej
kardindlom Walterorom Kasperom v knihe Evanjelium rodiny. Podujatie otvoril
uvodnym prihovorom Mons. Stanislav Zvolensky. Z pravneho hladiska knihu priblizil
prof. ThDr. JCLic. PaedDr. Jan Duda, PhD., kym z perspektivy moralnej teoldgie ju
predstavil ThDr. Ing.Vladimir Thurzo, PhD.

3.12.2015

Emilia Hrabovec a kol.

Slovensky stav svitych Cyrila a Metoda v Rime (1963 — 2013).
Bratislava: Vydavatel’stvo UK, 2015. ISBN 978-80-223-3922-3.

Ciel'om knihy je splatenie istej podlZznosti slovenského naroda voci institicii, ktora
bola po dlhé roky jeho jedinym hlasom v zahrani¢i prostrednictvom formacie povolani,
vydavania knih, starostlivosti o zahrani¢nych Slovakov i putnikov v Rime, ako i suplo-
vanim mnohych inych ¢innosti, ktoré¢ dnes konajii ambasady pri Vatikane ¢i Talianskej
republike. Po privitani ThDr. Ing. Vladimirom Thurzom, PhD., sa auditériu prihovorila
prof. Dr. phil. Emilia Hrabovec. Publikaciu nasledne predstavili prof. ThDr. PaeDr. Peter
Zubko, PhD. a ThDr. Marian Gavenda, PhD.
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MEDZINARODNA KONFERENCIA V RIME: ZODPOVEDNOST
CHRANIT VO SVETLE MORALKY A PRAVA

Tom3as Huda

Dna 28. oktdébra 2015 sa vo Vatikane v aule sv. Pia X. konala medzinarodna kon-
ferencia, ktorej hlavnou témou bola Zodpovednost' chranit vo svetle mordlky a prava.*
Garantmi tejto odbornej konferencie boli Papezska rada lustitia et Pax, Kongregacia pre
biskupov a Papezska rada pre medzinabozensky dialog. Pozvanie na tuto konferenciu
ako odborni relatori prijali &lenovia papezskych kongregacii?, vyznamni odbornici z ob-
lasti prava a medzindrodného humanitarneho prava, ako aj diplomati z medzinarodnych
bezpeénostnych organizacii®, & zastupcovia inych svetovych nabozenstiev. Aktualnost
tejto problematiky podciarkli aj priami svedkovia z krajin, kde v minulosti vladli a eSte
aj dnes vladnu nasilie a strach ako Uganda, ¢i Kongo. Z ucastnikov tu bolo celkovo
zastupenych 32 krajin zo vSetkych kontinentov.

Ako defini¢ny biblicko-teologicky ramec konferencie posluzil text z Janovho
evanjelia “svoj pokoj vam davam® (Jn 14,27), pricom zdrojom spolocenskych napéti
veducich k ozbrojenym konfliktom nie je nedostatok ekonomického a teritoridlneho
zabezpecenia, ale skor absencia JeZiSovho pokoja, ktory treba chapat’ ako isty zivotny
$tyl zvolavajuci na tento svet Bozie pozehnanie. Vojna je zdeformovanim Kristovho

! Tejto konferencii predchadzal dvojdiiovy 4. medzindrodny kurz zamerany na formaciu
vojenskych katolickych kaplanov v oblasti medzinarodného humanitarneho prava, ktory sa
dotykal dnes tak aktudlnych a ¢asto medilne pertraktovanych tém ozbrojenych konfliktov nie
medzinarodnych a ,,novych“ konfliktov — myslia sa tu hlavne tie konflikty, ktorych hlavnym
alebo lateralnym efektom su genocidy, zlo€iny proti 'udskosti, ale aj konflikty, pri ktorych su
najcastejSie postihované tie kategorie osob, ktoré nie su schopné sebaobrany: deti, zeny, obchod
s ,,bielym* médsom, raneni, chori, stroskotanci, vysidlenci ¢i uteCenci. Zda sa, ze v blizkej
budticnosti bude nevyhnutné zaujat’ konkrétne moralne stanovisko aj ohl'adne kybernetickych
vojen a vojen s pouzitim dronov ¢i autonémnych smrtiacich zbrani. Je zrejmé, Ze tento kurz
sledoval moralne stanoviska socidlnej nauky Cirkvi a dospel k odmietaniu vsetkych typov
konfliktov, zvlast' tych, ktoré nemaji spolo¢ného menovatela s obrannou ¢i spravodlivou
vojnou. Vychadzajic z koncepcie 'udskej dostojnosti a prava na dostojny Zivot a jeho ochranu
zo strany S$tatov ¢i nadnarodnych bezpeCnostnych organizacii nikto nesmie a nemoze byt
rukojemnikom nezriadenych mocenskych ambicii ozbrojenych skupin. Zial’, nedavne skisenosti
z Ugandy, Konga, ¢i Kene hovoria o opaku.

Tento kurz vyvrcholil Audienciou u Svétého otca FrantiSka, ktory povzbudil vojenskych
biskupov a ich spolupracovnikov kaplanov, aby v tomto ¢ase, ktory mozno nazvat’ ako ,tretia
svetova vojna“, boli ,, povolani zivit vo vojakoch a v ich rodindach duchovnu a eticki dimenziu,
ktora im pomoze prekonat tazkosti a cCasto kladené otazky v tejto Specifickej sluzbe vlasti
a ludstvu. In: Udienza ai partecipanti al IV Corso di formazione dei Cappellani Militari al
Diritto internazionale umanitario, 26.10.2015

2 Prezident Papezskej rady lustitia et Pax J.Em. kardinal Peter K.A. Turkson, sekretar pre vztahy
so Statmi J.Ex. Paul Richard Gallagher.

% Zastupca generalneho sekretira OSN Dr. Jennifer Welsh, vykonny riaditel’ Globalneho centra
pre zodpovednost’ chranit’ Dr. Simon Adams, generalny riaditel’ ,,“Developpement et Paix " Dr.
David Leduc a ini.
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pokoja a teda zatvara dvere Boziemu poZehnaniu a zivotu v Bozom svetle. Preto je
potrebné absolttne odstdit’ vojnu ako aj predchadzat’ situaciam vedtcim ku konfliktom
natol’ko, nakolko je mozné predvidat’ pritomné nasilie. Vojnu nemozno humanizovat’,
mozno len zmenSovat désledky vojen a v pripade zastavenia nespravodlivého agresora,
pokial’ nie je mozny dialég a je to nevyhnutné, je potrebné ho zastavit, pricom treba
vyhodnotit’ ako a s podporou akych prostriedkov. Zodpovednost’ chranit’ je povinnostou,
ktora jasne vyplyva z katolickej socialnej nauky. Kazdy $tat je povinny chranit’ svojich
obcanov, tato ochrana musi byt chapana principidlne a musi sa vzt'ahovat na kazdého.
Preto tento typ zodpovednosti musi byt predmetom spytovania svedomia.

Druha cast’ konferencie sa zaoberala medzinarodnym pravnym pohl'adom na prin-
cip zodpovednosti chranit’. Princip musi byt’ garantovany nadnarodnymi bezpe¢nostnymi
organizaciami. Na Svetovom summite OSN v roku 2005 sa jednotlivé Staty zaviazali
k zodpovednosti chranit’ narody pred genocidami, vojenskymi zlo€¢inmi, etnickymi &ist-
kami a zlo¢inmi proti 'udskosti. Zodpovednost’ teda znamena predchédzanie tychto zlo-
¢inov prostrednictvom adekvatnych nevyhnutnych prostriedkov a zaroven predpoklada
politické snahy o medzindrodny dialég, v ktorom sa najdu spolocné spolocensko-
politické vychodiskd najmi tych $tatov, ktorych hlas na medzindrodnom fére je neza-
nedbatel'ny. Zodpovednost’ chranit’ bola na urovni OSN opakovane potvrdena ¢lenskymi
$tatmi a to nacrtnutim moznych spdsobilosti ako chranit’. Zaroven je nevyhnutné podpo-
rovanie vedomia Statov, aby niesli zodpovednost’ chranit’ tym, ze je lepsie legislativne
predist’ konfliktom uréenim zavédznych zakonnych opatreni v prospech spominaného
principu. V pripade absencie vole pomdct’ zo strany niektorého §tatu ma komunita ostat-
nych §tatov Glohu pripomentt’ tuto povinnost, pripadne podporit’ konkrétny $tat proti
vlnam neochoty ¢i neschopnosti pomoci zo strany jeho obcanov. Je len zrejmé, Ze je
potrebné zabezpec€it’ zodpovednost’ chranit’ takymi prostriedkami, ktoré nevyhnutne ne-
implikuja pouzitie ozbrojenej sily. Aktualna spolocenska situacia migrantov v Eurodpe je
pre tento kontinent skuskou ¢i je zreld prijat’ princip zodpovednosti chranit’ za integralnu
sucast’ vedomia eurdpskej identity.

Na zéaver konferencie vsetci zucastneni sformulovali spolo¢né memorandum, v kto-
rom vyjadrili podporu emigrantom a podporili snahy o neodkladné riesenie tejto krizy.

100 ACTA 1/2016



Autori prispevkov

AUTORI PRISPEVKOV

PROF. THDR. ANTON ADAM, PHD., Teologicky institat RKCMBF UK pri
Knazskom seminari sv. Frantiska Xaverského v Banskej Bystrici —
Badine, Banska 28, 976 32 Badin, Anton.Adam@frcth.uniba.sk

THLIC. MARTIN BOSANSKY, Teologicky instititt RKCMBF UK pri Knazskom
seminari sv. Gorazda v Nitre, Samova 14, 949 01 Nitra,
mbosansky@gmail.com

PHDR. OpGA GAVENDOVA, PHD., Rimskokatolicka cyrilometodska
bohoslovecka fakulta Univerzity Komenského v Bratislave, Kapitulska
26, 814 58 Bratislava 1, Olga.Gavendova@frcth.uniba.sk

MGR. ROBERT HORKA, PHD., Rimskokatolicka cyrilometodska bohoslovecka
fakulta Univerzity Komenského v Bratislave, Kapitulskd 26, 814 58
Bratislava 1, robert.horka@uniba.sk

PAEDDR. PHDR. TOMAS HuUDA ScHP., Rimskokatolicka cyrilometodska
bohoslovecka fakulta Univerzity Komenského v Bratislave, Kapitulska
26, 814 58 Bratislava 1, tohu@centrum.sk

THDR. ING. JOZEF JANCOVIC, PHD., Rimskokatolicka cyrilometodska
bohoslovecka fakulta Univerzity Komenského v Bratislave, Kapitulska
26, 814 58 Bratislava 1, Jozef.Jancovic@frcth.uniba.sk

JUDR. ICDR. Jozer KEMP, PHD., Rimskokatolicka cyrilometodska
bohoslovecka fakulta Univerzity Komenského v Bratislave, Kapitulska
26, 814 58 Bratislava 1, Jozef.Kemp@frcth.uniba.sk

PROF. THDR. Jozer KRUPA, PHD., Rimskokatolicka cyrilometodska
bohoslovecka fakulta Univerzity Komenského v Bratislave, Kapitulska
26, 814 58 Bratislava 1, Jozef.Krupa@frcth.uniba.sk

THDR. ING. VLADIMIR THURZO, PHD., Rimskokatolicka cyrilometodska
bohoslovecka fakulta Univerzity Komenského v Bratislave, Kapitulska
26, 814 58 Bratislava 1, Vladimir.Thurzo@frcth.uniba.sk

PROF. THDR. MARIAN SURAB, PHD., Teologicky initititt RKCMBF UK pri
Knazskom seminari sv. Gorazda v Nitre, Samova 14, 949 01 Nitra,
Marian.Surab@frcth.uniba.sk

ACTA 1/2016 101


mailto:anton.Adam@frcth.uniba.sk
mailto:Jozef.Kemp@frcth.uniba.sk




